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Oz

Masallar, toplumlarin kiiltiirel mirasini, inanglarini, degerlerini ve kolektif hayal
gliclinii yansitan edebi eserlerdir. Masal ile toplum arasindaki iligki, bu metinlerin yalnizca
bir eglence aract olmaktan Ote, egitici ve toplumsal diizeni pekistirici islevler
iistlenmesinden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda, masallarin toplum {izerindeki etkileri
¢ok yonlil bir sekilde ele alinmalidir. Masallar, diger sozlii kiiltiir iiriinleri gibi, toplumsal
cinsiyet arastirmalar1 i¢in giiclii veriler sunmaktadir. Calismada, Ali Berat Alptekin’in saha
¢aligmalart sonucu hazirladigi Taseli Masallar1 adli eseri incelenmistir. Bu masallarda yer
alan erkek karakterler ve erkeklikle ilgili eylem ve sdylemlerin toplumsal cinsiyet rolleri
baglaminda istlendikleri islevler tespit edilmis, ayni zamanda masallarin {islubu
sorgulanarak toplumsal cinsiyet¢i yapilari nasil ve ne yonde yansittigi analiz edilmistir.
Caligsmanin yontemini toplumsal cinsiyet, erkeklik ve hegemonik erkeklik olugturmaktadir.
Toplumsal cinsiyet, kadin ve erkeklerin deneyimlerini, toplumsal yapilarini, kiiltiirlerini ve
giic iligkilerini analiz ederken, cinsiyetin yalnizca biyolojik degil, ayn1 zamanda toplumsal
ve kiiltiirel olarak insa edilmis bir kategori oldugunu savunur. Masallar toplumsal cinsiyet
rollerinin olugturulmasinda ve aktarilmasinda etkili bir aragtir. Masallarda kadin karakterler
genellikle pasif, kurtarilmay1 bekleyen, itaatkdr ve nesnelestirilmis bir konumda tasvir
edilirken; erkek karakterler aktif, sorumluluk sahibi ve otoriteyi temsil eden bir rol
istlenmektedir. Bu tasvirler, toplumsal cinsiyet normlarmin 6gretilmesi ve
pekistirilmesinde masallarin 6nemli bir iglev gérdiigiinii ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal cinsiyet, Taseli masallari, vol, erkeklik, hegemonik
erkeklik

Abstract

Fairy tales are literary works that reflect the cultural heritage, beliefs, values, and
collective imagination of societies. The relationship between fairy tales and society stems
from the fact that these texts serve not only as a means of entertainment but also as
educational tools that reinforce social order. In this context, the effects of fairy tales on
society must be examined in a multifaceted manner. Like other products of oral culture,
fairy tales provide powerful data for gender studies. The study examines the work Taseli
tales, compiled by Ali Berat Alptekin based on his fieldwork. The functions performed by
male characters and actions and discourses related to masculinity in these tales within the
context of gender roles were identified. At the same time, the style of the tales was examined
to analyze how and in what way they reflect gendered structures. The methodology of this
study is based on gender theories. These theories argue that gender is not merely biological,
but also a socially and culturally constructed category, while analyzing the experiences,
social structures, cultures, and power relations of women and men. Fairy tales are an
effective tool in the creation and transmission of gender roles. In fairy tales, female
characters are often depicted as passive, waiting to be rescued, obedient, and objectified,
while male characters take on active, responsible roles representing authority. These
depictions reveal that fairy tales play an important role in teaching and reinforcing gender
norms.

Keywords: Gender, Taseli tales, role, masculinity, hegemonic masculinity

! Bu ¢alisma HMKU, Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamlanan Selguk Coban’m (2025) “Taseli Masallarinda Toplumsal

Cinsiyet Rolleri” adl1 yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.
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GIRIS

Sozlii kiiltiir, bireylerin ve topluluklarin yasam deneyimlerini, ahlaki degerlerini ve edebi
tiriinlerini aktarmanin temel yollarindan biridir. Aga'ya (2011: 93) gore, “Halk edebiyat: iirtinleri kokeni,
tiretim ve aktarim bi¢imi gibi temel 6zellikleri itibariyla s6zli kiiltiir ortaminin malidir.” Anonim halk
edebiyati iiriinlerinden biri olan masallar, yalnizca sozlii aktarim araglar1 degildir; ayn1 zamanda iyi ile
kétiiniin miicadelesini, dogru davranisin ddiillendirilmesini ve yanlis davranigin cezalandirilmasini da
konu edinen, egitici mesajlar tasiyan anlatilardir.

Masal, genellikle olaganiistii olaylarin bilinmeyen bir yer ve zamanda yasandigi, kahramanlarinin
ise, dogaiistli dzellikler gdsterdigi, hayal giicline dayanan ve inandiric1 etkisi olmasa da egitici veya
eglendirici bir yonii olan anlatidir. Bu 6zellikleri bakimindan masal; roman ve hikaye gibi ferdi edebi
tiirlerin de ilk yapi taslarini olusturmus, sinema ve tiyatroya da kaynak olmustur.

Masallar, toplumlarin kiiltiirel kodlarini barindiran ve toplumsal degerleri tasiyan kiiltiirel
hazinelerdir. Aym1 zamanda dil agisindan da zengin ve genis bir {iriin yelpazesine sahiptirler.
Teknolojinin hizli ilerlemesi ve gelismesiyle birlikte masal anlaticilifi eski Onemini yitirmis gibi
goriinse de gilinlimiiz kitle iletisim araglarinda manevi degerleri bulamayanlar i¢in masallar, kiiltiirel
etkinlikler olarak onem kazanmaktadir (Duran ve Oztiirk, 2018: 100). Bu baglamda, masallar hala
toplumsal degerlerin aktarilmasinda 6énemli bir rol oynamaktadir.

Masallar, ait olduklar1 toplumlarin geleneklerini, géreneklerini, inanglarini, sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik yapilarini yansitan ¢ok sayida mesaj igerir. Insanlik tarihi kadar koklii olan masal, insan
diisiincesinin ilk edebi iiriinii olarak kabul edilir (Oztiirk, 1986: 125). Masallar, evrensel 6zellikler
tagiyan ve sosyolojik olarak “ortak™ bir islevsellige sahip edebi bir tiir ayn1 zamanda her kiiltiiriin kendi
degerleriyle sekillendirdigi ve nesilden nesile aktardigi bir gelenektir. Masallarin kiiltiirler i¢inde
kusaktan kusaga gecisi, masallarin temel niteliginde “siireklilik” ilkesini saglamlastirmistir (Korkmaz,
2020: 17). Her kiiltiir, masallar1 kendi degerleriyle sekillendirir ve bu sayede masallar evrensel bir
islevsellik tasir. Ogretici ve eglendirici yonleriyle, bireylerin ahlaki degerlerini égrenmesine katkida
bulunurlar.

Masallar, biinyelerinde barindirdiklar kiiltiirel kaliplar1 yeni nesillere aktarma konusunda son
derece etkili bir tiir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu tiiriin islevi yalnizca mevcut olani aktarmakla sinirl
kalmamakta; ayn1 zamanda toplumsal yapinin insasinda da aktif bir rol iistlenebilecek potansiyele sahip
oldugu goriilmektedir (Celikten, 2022: 740). Bu baglamda, masallar araciligiyla sadece kiiltiirel degerler
degil, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet rolleri (kadinlik/erkeklik) de yeniden iiretilmekte ve kusaktan
kusaga aktarilmaktadir.

Bu arastirmanin konusunu erkek ve erkeklik olgusunun masallara ne sekilde yansidigidir.
Caligmada Ali Berat Alptekin (2002) tarafindan derlenip yayimlanan Taseli Masallar1 adl1 eserde yer
alan yetmis (70) masal, toplumsal cinsiyet kuramlar1 yaklagimiyla incelenmistir. Bu masallarin kirk (40)
tanesinde, toplumsal cinsiyet¢i yapiya ornek teskil edecek tutum ve ifadelere rastlanmigtir. Toplumsal
cinsiyet, bireylerin biyolojik cinsiyetlerinden (kadin ve erkek) bagimsiz olarak, toplumun onlara atfettigi
roller, beklentiler, davranis bigimleri ve kimlikleri ifade eden bir kavramdir. Se¢im kriterleri arasinda
erkek temsillerine yonelik tutumlar, cinsiyet rollerine dair belirgin yargilar ve ataerkil ideolojinin
yeniden {iretimine iliskin gostergeler esas alinmistir. Toplumsal cinsiyet unsurlarini icermeyen masallar
ise degerlendirme disinda birakilmistir. Calismanin amaci Taseli platosu (Anamur, Bozyazi, Aydincik,
Giilnar, Mut, Ermenek, Silitke ve Erdemli) etrafinda anlatilan masallarda erkek bireylere ait cinsiyet
rolleri ve buna bagl sdylemlerin nasil yer aldigim tespit ederek, bolgedeki halk kiiltiiriindeki “erkeklik”
rollerinin masallara nasil ve ne sekilde yansidigi, kuramlarin bu rolleri nasil agikladigin1 anlamaya
caligmaktir.

TOPLUMSAL CINSIYET

Toplum erkek ve kadinlara birtakim roller bigmistir. Bu bireyler hayatini sekillendirmeye
basladiginda bu rollerin veya rollere ait kodlarin etkisi altinda kalarak hareket etmektedir. Masal
metinlerinde erkek roller ataerkil yapiya uygun tutumlar gosterirken; kadinlarin ise ataerkil yapinin
etkisi altinda kaldigi goriilmektedir. Bu kapsamda kadin, ev/saray diye tabir edilen 6zel mekanin
smirlarina pek ¢ikamazken erkek karakterler ise sinirsiz bir yolculukta zaman ve mekan sinirlamasi



Tiirk Dili ve Edebiyati Incelemeleri Dergisi

Year: 3 - Number: 2 p. 8§9-113, Winter 2025

olmaksizin kamusal veya 6zel alanda hareket etmektedir (Giinindi Ersoz, 2015: 88). Cinsiyet, bireyin
biyolojik ve toplumsal olarak tanimlanmis 6zelliklerini ifade eden bir kavramdir ve genellikle biyolojik
ve toplumsal cinsiyet gibi iki temel bilesene dayanir (Karakaya, 2018: 42). Biyolojik cinsiyet (sex)
kisinin dogustan gelen oOzelliklerini igerirken; toplumsal cinsiyet (gender) bireyin toplumda nasil
algilandigini, hangi rolleri iistlendigini ve kendisini nasil ifade ettigini icerir (Akkas, 2019: 99).
Dolayisiyla, cinsiyet yalnizca biyolojik farkliliklarla sinirli bir kavram degildir; bireyin toplum i¢inde
edindigi roller, beklentiler ve kimlikler de bu kavramin ayrilmaz bir parcasidir. Cinsiyet ve toplumsal
cinsiyet arasinda da belli bagh farklar bulunmaktadir. Cinsiyet, kisinin biyolojik olarak erkek ya da kadin
olmas1 anlamina gelirken; toplumsal cinsiyet ise erkeklik ve kadinlig1 kiiltiirel, sosyal ve psikolojik
faktorler temelinde onlara bigilen rollerle belirlemektedir.

Toplumsal cinsiyet rolleri bireylerin kadin ya da erkek olarak toplum icinde nasil davranmalari
gerektigine dair beklentiler biitiinii olarak ifade edilmektedir (Basaran, 2019: 93). Her iki tanimda da
ortak nokta, bireyin i¢inde bulundugu toplumun ondan bekledigi davraniglara yapilan vurgudur.

Bireyin toplumsal bir gruba dahil olmasinda, kii¢iik bir toplumsal halk grubu olarak nitelendirilen
aile faktorii 6Gnemli bir rol oynamaktadir. Toplumsal cinsiyetin olusumu, aile ve toplum iginde siiregelen
bir toplumsallasma siireciyle, bireylere toplumsal cinsiyete uygun diisiince ve davranislarin
benimsetilmesi yoluyla gergeklesmektedir (Bhasin, 2003°ten akt. Celikten, 2022: 741). Toplumsal
cinsiyet rollerinin aile i¢indeki dagilimi, bireylerin yasam deneyimlerini ve toplumsal yapiy1 derinden
etkilemektedir. Kiz ve erkek c¢ocuklar, cinsiyetlerine gore farkli davramig kaliplarina
yonlendirilmektedir. Bu durum, toplumsal cinsiyet esitsizligini ic¢sellestiren bireylerin yetismesine
zemin hazirlamaktadir. Kadinlara yiiklenen roller ve beklentiler, onlarin egitim, evlilik ve ¢alisma hayati
gibi 6nemli alanlarda bagimsiz kararlar almalarini1 engellemektedir.

Toplumda hakim olan cinsiyet¢i kaliplar dogrultusunda erkeklerden giiglii, koruyucu ve ailesine
maddi giivence saglayan bireyler olmalar1 beklenirken; kadinlardan ise anlayigh ve fedakar olmalari,
cocuk yetistirme gorevini Ustlenmeleri, ev diizenini saglama ve aile ici iligkileri yiiriitme gibi
sorumluluklar beklenmektedir (Ozdemir vd., 2019: 213). Bu nedenle toplumsal cinsiyet rolleri,
kadinlara ve erkeklere farkli sorumluluklar ve davranig kaliplar1 yiiklemekte; kadinlar ev i¢i rollerle ve
itaatkar tutumlarla 6zdeslestirilirken; erkeklerden giiglii ve koruyucu olmalar1 beklenmektedir.

Toplum, kadinlar kiiltiirel olarak daha az degerli goriirken, aile ortaminda gocuklar cinsiyete
dayali davranig kaliplarin1 6grenmektedir (Akkas, 2019: 112). Dolayistyla, aile, toplumsal cinsiyetci
davranislarin 6grenildigi ve aktarildigi bir kurum niteligi kazanmistir. “Kadinlar, ataerkil sistemde
genellikle ev i¢i alanda tanimlanmistir. Tanimlandiklari rollerde ev i¢i yagamin barindirdigi rollerdir.
Bunlar annelik ve es olmadir. Bu roller kadinin tiim yagami boyunca devam etmektedir. Erkekler ataerkil
yapt igerisinde kisitlanmis degildir. Kadinlar ise her an erkeklerin kontroli altinda olup her kadin
genelde bir erkegin korumasi ve kontrolii altindadir.” (Demren, 2003: 34). Bu baglamda ataerkil
toplumlarda kadinlarin rollerinin ev i¢i yasamla sinirlandirildigi ve genellikle annelik ve es olma
rollerine indirgendikleri goriilmektedir. Kadinlarin yasamlar1 boyunca erkeklerin kontrolii ve korumasi
altinda olduklar, erkeklerin bu yapida kisitlanmadiklar anlagilmaktadir. Dolayisiyla ataerkil yapinin,
kadinlarin 6zgiirligilinii sinirlarken erkeklere ise daha genis bir hareket alani tanimladig goriiliir.

Ataerkil ve toplumsal cinsiyetci yapilar, kadin ve erkeklerin is yasamindaki rollerini ve mesleki
tercihlerini bi¢imlendirmistir. Cinsiyet temelli ayrimcilik, kadinlarin isgiicii piyasasina katilimini
kisitlamakta, katilanlar1 ise belirli mesleklerde veya alt kademelerde konumlandirmaktadir. Toplum,
kadinlar i¢in &gretmenlik, hemsgirelik; erkekler i¢in miihendislik, soforlilk gibi meslekleri uygun
gormiistiir (Akkas, 2019: 113-114). Toplumsal cinsiyet, cinsiyete dayali is bolimii ve biyolojik
cinsiyetler arasindaki toplumsal iliskileri ifade eder, kadin ve erkegin toplumsal konumlarin1 kapsar
(Savet, 1999: 130). Bu dogrultuda, toplumsal cinsiyet rolleri, is yasaminda kadin ve erkeklerin meslek
se¢imlerini ve gorev dagilimlarimi sekillendirir. Kadinlar genellikle bakim ve destek rollerine
yonlendirilirken, erkekler liderlik, teknik beceri ve fiziksel gii¢ gerektiren mesleklere tesvik
edilmektedir.

Cinsiyet ayrimciligi kavrami, genel olarak ilk etapta kadina yonelik ayrimciligi ¢agristirmaktadir.

Erkek egemen toplum yapisinda, kadina atfedilen toplumsal cinsiyet rolleri nedeniyle kadinlar, sosyal,
kiiltiirel, politik ve ekonomik alanlarda erkeklere kiyasla daha alt konumlarda tutulmaktadir (Sarag,
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2013: 29). Bu tanimlama, meseleyi yalnizca kadin eksenli ele aldigi i¢in yetersiz kalmaktadir. Toplumsal
cinsiyet esitliginin sadece bir "kadin meselesi" olarak algilanmasi, degisim siireglerinde erkeklerin
direncinden ¢ok, kadinlarin degisime yonelik c¢abalarinin problem olarak goriilmesine yol
acabilmektedir (Hearn, 2001°den akt. Sayer, 2011: 23). Toplumsal cinsiyet esitligi, sadece kadinlara
odaklanildiginda, erkeklerin degisime direnci yerine, kadinlarin ¢abalarinin bir sorun gibi algilanmasina
yol agabilmektedir.

Toplumlarin kiiltiirel, sosyal ve ahlaki yapisinin olusumunda etkili olan temel unsurlardan biri
dindir. Din ve toplumsal cinsiyet rolleri, bireylerin toplum i¢indeki konumlarini ve rollerini belirlemede
hem pekistirici hem de sinirlandirict bir islev iistlenmistir. Kadin ile erkek arasindaki goérev ve
sorumluluklarin bigimlenmesinde din ve toplumsal cinsiyet, iki temel sosyokiiltiirel faktor olarak one
cikmaktadir.

Bireysel ve kolektif yasamin en derin boyutlarina temas eden bir olgu olan din, tarih boyunca
toplumsal cinsiyet rollerinin insasinda belirleyici bir rol oynamistir (Berktay, 2012: 26-27). Bu
baglamda, dini O&gretiler, toplumsal cinsiyet rollerinin icsellestirilmesi ve kusaktan kusaga
aktarilmasinda onemli bir rol iistlenmistir.

Modern dinlerin biiyiik bir kismi ataerkil bir yapiya sahip olup erkek otoritesini iistiin kabul
etmektedir. Bu dinler, dogaiistii giliglerin buyruguyla sekillenen ataerkil bir sistem sunar. Tiim biiyiik
dinler; iist sinifa ve iist kasta mensup erkekler tarafindan olusturulmus, yorumlanmis ve denetim altinda
tutulmustur. Bu erkekler, toreleri, ahlaki degerleri, davranis normlarin1 ve hatta hukuki diizenlemeleri
tanimlamis; kadinlarla erkeklerin hak ve sorumluluklarini ve aralarindaki iligkileri belirlemislerdir
(Bhasin, 2014: 17-18). Dinler, kadinlik ve erkeklik rollerine iliskin birtakim g¢ergeveler sunmaktadir.
Ornegin kutsal metinlerde kadinin ve erkegin ailedeki rolii, toplumsal yasamda nasil davranmalari
gerektigi gibi konulara sikca yer vermektedir.

Erkekler, kadin bedeni ve namus kavrami iizerinden "ayip" anlayisini sekillendirmis ve bu
anlayisi din araciligiyla kadinlar lizerinde bir baski mekanizmasina donistiirmiistiir. Bu baglamda din,
ataerkil diizeni mesrulastiran bir arag haline gelmistir. Kadinlar, namusun tasiyicisi olarak
konumlandirilmisg; giyimleri, davranislar1 ve toplumsal duruslar: siirekli olarak erkek denetimine tabi
tutulmustur (Arsoy, 2011: 31). Bu nedenle dini Ogretiler ataerkil yapinin temel paradigmalarini
desteklemekte ve toplumsal cinsiyetgiligin siirdiiriilebilir olmasina zemin hazirlamaktadir.

Toplumsal cinsiyet, bireylerin kadin, erkek veya baska bir cinsiyet kimligiyle toplum i¢inde nasil
algilandigini, bu rollere nasil atiflar yapildigimi ve bu kimliklere dayali beklentilerin nasil olugtugunu
ifade eder.

ERKEKLIK VE ERILLIK

Toplumsal cinsiyet ¢alismalarinda erkeklik, yalnizca bireysel bir kimlik degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel ve toplumsal bir insa siireci olarak ele alinmaktadir. Erkeklik, bireyin biyolojik cinsiyetinden
bagimsiz olarak, toplumun insa ettigi normlar, pratikler ve kimlikler biitiinii olarak tanimlanmaktadir.
Kavram, bireysel, kiiltiirel ve orgiitsel alanlarda ortaya ¢ikan; erkeklerle iligkilendirilen ve kiiltiirel
baglamda kadins1 olandan ayristirilan davraniglar, sdylemler ve uygulamalarm toplamini ifade eder
(Giines, 2016: 268-269). Bu ydniiyle erkeklik, yalnizca biyolojik farkliliklara dayanan bir olgu degil,
bireylerin kimliklerini toplumsal beklentiler dogrultusunda nasil sekillendirdiklerini anlamak agisindan
da kritik bir kavramdir.

Modern 6ncesi donemlerden itibaren siirekli bir degisim ve doniisiim siireci igerisinde anlam
kazanan erkeklik, toplumsal yasamin ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendirilmektedir. Erkegin
dogustan getirdigi biyolojik ve genetik farkliliklar, yalmzca cinsiyetin anatomik yoniinii agiklamaya
yetmekte; ancak toplumsal cinsiyet olarak erkekligin tanimlanmasinda yetersiz kalmaktadir. Bu durum,
cinsiyetin sosyal bir insa siireci oldugunu savunan goriislerle uyum gostermektedir (Ugan, 2012: 263-
264). Dolayistyla erkeklik, sabit ve evrensel bir gerceklikten ziyade, tarihsel, kiiltiirel ve sosyal
baglamlara bagl olarak siirekli bigimlenen ve yeniden {iretilen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumsal cinsiyet ¢aligmalarinda agirlikli olarak kadinlarin sorunlar1 ve ataerkil sistemin
kadinlar iizerindeki olumsuz etkilerine deginilmis, erkek ve erkeklik unsurlar goz ardi edilmistir.
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Toplum, kadin ve erkegin kurucu birlikteligiyle olugsmaktadir. Ancak cinsiyet temelli ¢alismalarda odak
genellikle kadinlar iizerindedir. Toplumsal cinsiyet, her iki cinsiyeti ve iliskilerini kapsasa da erkeklik
caligmalar1 bu alanda sinirli kalmistir. Feminist ¢alismalarin son yarim yiizyildaki artistyla kadinlarin
magduriyeti ve hak arayislarina yogunlasilmasi, erkeklik calismalarini geri planda birakmistir (Akbalik,
2014: 106). Bundan dolay1 erkekligin dogal veya kendiliginden bir olgu olarak kabul edilmesinin
elestirilmesi gerektigi, insan1 anlamak icin kadinlar kadar erkeklerin de incelenmesinin 6nemli oldugu
g6z Onilinde bulundurulmalidir.

Basta feminist hareketler olmak {izere kadinlarin erkekler karsisinda elde ettikleri hak kazanimlar1
bir zafer olarak algilanmistir. Dolayisiyla kadinlar haklarin1 kazandik¢a erkekler kendi alanlarina
cekilmis ve sonunda kendilerini savunma durumuna gelmislerdir. Yiizyillar boyunca, kadinlarin
magduriyetinden sorumlu tutulmus; ataerkil diizenin uygulayicisi ve eril iktidarin sahibi olarak
suclanmiglardir. Erkeklerin, toplumsal cinsiyet esitliginin oniindeki en biiyiik engel ve degisime kars1
tutucu olduklart 6ne siiriilmiistiir (Ugan, 2016: 157-158). Bu nedenle toplumsal cinsiyet ¢aligmalari,
erkeklerin maglubiyeti veya kadinlarin zaferi gibi algilanmamali, her iki cinsiyet icin de esit ve
yasanabilir bir toplum olusturma yoluna gitmelidir.

Tiim diinyada oldugu gibi iilkemizde de erkek ve kadindan beklenen toplumsal cinsiyet¢i rol ve
davranislar benzerlik gostermektedir. Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet kaliplari, kadini eve ve aileye,
erkegi giice ve disa doniikliige yonlendiren ataerkil anlayisi siirdiirmektedir (Yiiksel, 1999: 79). Ataerkil
sistem, erkeklere ve kadinlara farkli diisiince, davranis ve duygular yiiklemektedir. Erkeklere giic,
cesaret ve rekabet gibi nitelikler; kadinlara ise sevgi, baglilik ve koruma gibi o6zellikler uygun
goriilmektedir (Altay, 2019: 422-423). Erkeklere gili¢ ve rekabet, kadinlara ise sevgi ve baglilik
nitelikleri atfedilmektedir. Ataerkil sistem, erkekler etrafinda sekillenen bir yapidir; ancak kadinlar da
bu sistemde roller iistlenir. Kurallar erkekler tarafindan belirlenir ve kadinlar, bu kurallara uymak
zorunda birakilmaktadir (Demren, 2003: 34). Bu kapsamda Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet rolleri,
ataerkil anlayisla kadinlari ev, aile ve annelik rolleri ile kapsami altina alirken erkekleri ise giice ve disa
doniikliige yonlendirmektedir.

Toplumsal cinsiyet rolleri erkeklik kavraminin bir parcasi oldugundan, bu roller, bireylerin
toplumsal olarak hangi 6zelliklere sahip olmalar1 gerektigi konusunda giiclii beklentiler olusturmaktadir.
Bu beklentilere uymayanlar genellikle dislanma veya elestiriyle karsilagsmaktadir. Erkeklik, kiiltiirler ve
zaman dilimlerine gore sekillenen dinamik bir kavramdir ve toplumsal cinsiyet esitligi baglaminda
stirekli tartigilan bir konu olmaya devam edecektir.

Tirkce’de erkeklik kelimesi hem biyolojik hem de toplumsal anlamlar tasiyan ¢ok yonlii bir
kavramdir. Erkek ve erkeklik kavramlarinin anlamlarina baktigimizda erkegin gii¢, cesaret, duygusal
sertlik, liderlik ve otorite sahibi oldugu anlamlar karsimiza ¢ikmaktadir. Erkeklik bagka kelime veya
kelime gruplart ile de iliskilendirilmis ve toplumsal hayatin igerisinde pek ¢ok anlama gelecek sekilde
islevsel olarak kullanmistir. Tirk¢e Sozliikte erkek ve erkeklik kavramu ile iliskili olan bazi kelimeler
ve bunlarin anlamlari su sekillerde tanimlamaktadir:

Adam: “1. Insan. 2. Erkek kisi; herif. 3. Birinin yaninda bulunan ve isini yapan kimse. 4. Birinin
yararlandigi, kullandigi kimse. 5. Daima birinin yaninda olan, onu destekleyen, isteklerini yerine

getiren kimse. 6. Gorevli kimse. 7. Iyi huylu, giivenilir kimse. 8. Bir alan1 benimseyen kimse. 9.
Eslerden erkek olan1.” (URL-1).

Er: “1. Erkek. 2. Isini iyi bilen, yetenekli kimse. 3. Kahraman olan. 4. Kahraman olan. 5. Koca.” (URL-
2).

Erkek: “1. Yetiskin adam; bay, er, er kisi, kisi. 2. Insan, hayvan ve bitkilerin disiyi dolleyecek cinsten
olant. 3. Koca. 4. Sperma olusturan organizma. 5. Mert. 6. Girintili ve ¢ikintili olarak bir ¢ift olusturan
nesnelerden cikintili olani. 7. Sert, kolay biikiilmez.” (URL-3).

Kisi: “1. Kadin veya erkege verilen genel ad; can, sahis, sahsiyet, zat, nefer, niifus. 2. Cekimli fiillerde
ve zamirlerde konusan, dinleyen, s6zii edilen varlik; sahis. 3. Oyun, roman, hikdye vb.nde yer alan
kimse. 4. Erkek.” (URL-4).

Bey: “1. Erkek adlarindan sonra kullanilan saygi sozii. 2. Erkek 6zel adlar1 yerine kullanilan bir s6z.
3. Koca 4. Erkek sifatlarindan sonra kullanilan bir saygi s6zil. 5. Bir yorenin ileri gelen, zengin kisisi.”
(URL-5).

Mert: “1. Yigit. 2. Soziiniin eri, giivenilir (kimse); erkek.” (URL-6).
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Delikanli: “1. Cocukluk ¢agmdan ¢ikmis geng erkek. 2. Soziiniin eri, diiriist, namuslu (kimse). 3.
Genglere bir seslenme s6zii.” (URL-7).

Baba: “1. Cocugun diinyaya gelmesinde etken olan erkek. 2. Cocugu olmus erkek, peder. 3. Kazilarda
¢ikarilan topragin miktarmi hesaplayabilmek igin yer yer birakilan toprak dikme. 4. Cat1 mertegi. 5. Bir
iilkeye veya bir topluluga yarali olmus kimse. 6. Anlayisli, iyi huylu kimse. 7. Silah kagak¢iligi, kara
para aklama ve uyusturucu madde ticareti vb. kirli ve gizli isler yapan ¢etenin basi. 8. Koruyucu, babalik
duygular1 ile dolu kimse. 9. Ata. 10. Cok kaliteli, istiin nitelikli. 11. Tarikatlarin bazisinda tekke
biiytigi.” (URL-8).

Damat: “1. Evlenmekte olan bir erkege, evlenme téreni sirasinda verilen ad; giivey, giiveyi, eloglu. 2.

Bir kizin ailesinden olan biiyiiklere gére kizin kocasi; giivey, giiveyi, eloglu. 3. Padisah soyundan kiz
almis olan kimse.” (URL-9).

Agabey: “1. Biiyiik erkek kardes; aga, aka, ede, efe. 2. Saygi ve sevgi gostermek iizere yasca biiyiik
olan erkeklere sdylenen bir seslenme s6zii.” (URL-10).

Erkek ve erkeklik kavramlarmin bu tanimlamalarma baktigimizda erkeklik, erkek
bireylerle baglantili bir kimlik ve toplumsal rol setini ifade ederken, erkek kavrami biyolojik
bir temele dayanmaktadir. Ancak her ikisi de toplumun erkek olmayi nasil algiladigiyla
iligkilidir.

HEGEMONIK ERKEKLIK

Hegemonik erkeklik, toplumda normatif, gii¢lii ve iistiin olarak kabul edilen erkeklik bi¢imini
tanimlamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu kavram, erkeklerin toplumsal yapilar icerisinde gii¢ ve
iktidar iliskilerini nasil kurduklarini ve siirdiirdiiklerini anlamaya yonelik teorik bir ¢ergceve sunar.
Hegemonik erkeklik, genellikle erkeklerin, toplumsal normlardan sapmis ya da daha az "erkeksi" olarak
degerlendirilen bireylerle kiyaslandiginda kendilerini daha {istiin konumlandirdiklari bir yapi yaratir. Bu
yoniiyle toplum tarafindan idealize edilmis bir erkeklik modeline isaret eder.

Erkeklik ¢aligmalar1 baglaminda hegemonik erkeklik, toplumda tistiin ve baskin olarak kabul
edilen erkeklik modelini ifade eder. Bu model; giig, otorite, duygusal mesafeli olma, heteroseksiiellik,
homofobi, yarigmacilik, is giiciine katilim, sporla ilgilenme, cinsel etkinlik ve risk alma gibi 6zelliklerle
tanimlanir. Toplumun “ideal erkek” imgesine yonelik degerlerini yansitan bu model, ¢cogu zaman tek
bir bireyde biitiin bu 6zelliklerin ayn1 anda bulunmasinin miimkiin olmamasi nedeniyle soyut ve idealize
edilmis bir temsildir (Yavuz, 2014: 110-127). Bu durum, toplumlarin erkeklik kriterlerini ulagilmasi gii¢
standartlar iizerinden insa ettigini ve erkek bireyler iizerinde baski1 yarattigini gostermektedir.

Erkeklik ve kadmlik bigimleri karsilikli iliskiler lizerinden sekillenmekte ve erkeklerin kadinlar
iizerindeki yapisal egemenligine dayanmaktadir. Bu egemenlik, sadece kadinlara yonelik bir {istiinliik
iligkisi tretmekle kalmaz; ayni zamanda ikincil konumda bulunan farkli erkeklik bi¢imlerini de
dislayarak, erkekler arasindaki gii¢ hiyerarsisini belirler (Connell, 2019a: 267). Dolayisiyla hegemonik
erkeklik, yalnizca kadinlara degil, erkekler arasindaki gii¢ iliskilerine de yon verir. Bu yapi, erkek-kadin
miicadelesinden ¢ok, erkekler arasinda tekrar eden bir iktidar iligkisine dayanr.

Hegemonik erkeklik, “erkek olmak ne anlama gelir?” ve “bir erkek nasil olmalidir?” gibi sorulara
yanit arayan bir kavramsal ¢er¢eve sunar. Ancak bu kavram, toplumsal yapi, tarihsel baglam, kiiltiirel
degerler ve mekansal kosullara gore degiskenlik gosterdiginden, tekil ve evrensel bir tanim olusturmak
miimkiin degildir (Yiiksel, 2013: 16).

Medyada temsil edilen erkeklik tipleri cogunlukla heteroseksiiel, ekonomik olarak gii¢lii, basarili,
ailesini gecindiren ve miicadeleci erkek figiirleri {izerinden insa edilir. Bununla birlikte, bu temsil
bicimleri toplumdan topluma farklilik gosterebilir (Kepekei, 2012: 71). Dolayisiyla medya, hegemonik
erkeklik anlayisimi yalnizca pekistirmekle kalmaz, ayni zamanda farkli kiiltiirel baglamlarda yeni
erkeklik formlarinin da ortaya gikmasina zemin hazirlamaktadir. Ornegin, ataerkil yapmin belirgin
oldugu Tiirk toplumunda erkek ¢ocuklardan sert, giiclii, kavgact ve bagimsiz olmalari beklenir (Oktan,
2008: 152).

Erkeklik; gii¢, otorite ve fiziksel iistiinliik gibi niteliklerle 6zdeslestirilir (Bastiirk ve Ergiil, 2014:
15). Bu 6zelliklere sahip olmayan bireyler ise ¢ogu zaman diglanmakta ve “kadins1” olarak etiketlenerek
toplumdan uzaklastirilabilmektedir (Yavuz, 2014: 126). Tiim bunlar, toplumsal cinsiyet rollerinin ne
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denli kat1 sinirlarla ¢izildigini ve erkeklik kimliginin siirekli olarak yeniden var olmak zorunda oldugunu
gozler dniine sermektedir.

Hegemonik erkeklik, performatif bir 6zellik tasidig i¢in kiiltiirel doku igerisinde insa edilir ve
varligin1 bu yapi iizerinden siirdiiriir. Kiiltiirel dokuyu olusturan mitlerden ritiiellere, destanlardan
masallara, halk inaniglarindan atasézlerine kadar uzanan tiim kiiltiirel ifade bi¢imlerinde hegemonik
erkekligin izlerine rastlamak miimkiindiir (Duman, 2022: 10). Bu nedenle, ¢alismamizda yapilan masal
analizlerinde, hegemonik erkeklik kavramina uygun erkek rolleri de degerlendirmeye alinmistir..

Atilla Barutgu (2013), Tiirkiye’de erkeklik insasina iligkin {i¢ temel asama tespit etmistir: siinnet
olma, cinsel yetkinlik ve fiziksel-ekonomik gii¢ sahibi olma. Bu unsurlar, erkekligin toplumsal kabul
gormesi ve ataerkil normlar ¢ercevesinde insa edilmesi siirecinde belirleyici niteliktedir. Bu asamalari
tamamlayan erkek, artik toplum tarafindan “erkek” kimligini kazanmis kabul edilir. Toplumsallagma
siirecini tamamlayan erkekten, fiziksel giiclinii kullanarak toplumsal bir problemi ¢6zmesi beklenir.
Ancak erkeklik yalnizca bu gorevle sinirli degildir. Erkek, bu giiciinii ve sahip oldugu konumu hayati
boyunca siirdiirmeli; ayn1 zamanda kendi oglunu da bu normlara uygun bigimde yetistirmelidir (Duman,
2022: 19). Boylece erkeklik, sadece bireysel degil, kusaktan kusaga aktarilan bir kimlik ve sorumluluk
haline gelir.

Erkeklik ve hegemonik erkeklik rolleri, nesilden nesile ¢esitli araglar ve yontemler yoluyla
aktarilmistir. Bu araglardan biri de masallardir. Genel anlamda yapilan tanimlamalara bakildiginda,
masallar genellikle kurgusal yapilariyla dikkat ¢eker ve gerceklikten uzak, inandiricilik etkisi diistik
anlatilar olarak degerlendirilir. Masal, tamamen hayal iiriinii olup inandiricilik kaygisi tasimayan bir
anlat1 tiiridiir. Kahramanlar1 dogaiistii giiclere sahiptir ve olaylar olaganiistii nitelikler tasiyarak
okuyucuyu kurmaca bir evrene tasir (Bilkan, 2009: 15). Ancak kurgusal olan ile ger¢ek hayat arasindaki
siki iligki, bu iki alan arasinda kesin bir ayrim yapilmasini zorlagtirmaktadir. Kurgu diinyasi siirekli
genislerken, gerceklik ile kurmaca arasindaki etkilesim farkli diizlemlerde varligini siirdiirmektedir
(Duman, 2022: 20).

Sonug olarak, hegemonik erkeklik, yalnizca bireylerin degil, kiiltiirel yapilarin ve toplumsal
kurallarin da sekillendirdigi, idealize edilmis bir erkeklik modelidir. Bu model, erkeklere fiziksel ve
ekonomik gii¢, otorite, duygusal katilik ve rasyonellik, heteroseksiiellik gibi nitelikleri dayatirken; bu
ozelliklere sahip olmayan bireyleri diglamakta, kadinlar tizerinde kurulan tahakkiimiin yani sira erkekler
arasinda da hiyerarsik iligskiler dogurmaktadir. Erkeklik rolleri, medya, egitim, aile ve edebi metinler
(6rnegin masallar ve destanlar) araciligiyla kusaktan kusaga aktarilmakta; boylece hegemonik erkeklik
hem bireysel hem toplumsal diizeyde yeniden iiretilmektedir. Masallar da bu siirecin 6nemli bir tagiyicisi
olarak, erkekligin insa siireclerini ve erkek karakterlerin ideallestirilmis rollerini yansitarak toplumsal
cinsiyet kaliplarinin pekigmesine katkida bulunmaktadir.

TASELi MASAL METINLERINDE ERKEK

Taseli masallarinda kadinlar; sevgili, es, anne olarak, bununla birlikte anne ogul, anne kiz iliskisi
ve evlat olarak Taseli masallarinda yer alirlar. Erkek karakterler ise masallarda, toplumsal cinsiyet
rollerine dayali olarak cesitli rollerde ele alinmistir. Bu roller, baba, es, sevgili, kahraman, yonetici
(padisah), avci, hileci, siddete meyilli veya korkak gibi farkli kimliklerle ortaya ¢ikmaktadir. Bundan
dolay1 erkekler bu masallarda ataerkil diizenin egemen yapisimi yansitir. Erkekler genellikle otoriter,
karar verici, aktif ve gii¢ sahibi figiirler olarak betimlenirken, kadinlar karsisinda iistiinliik kuran veya
onlar1 denetleyen bir konumda yer almaktadir.

1. Es veya sevgili olarak erkek

Erkekler, es veya sevgili olarak genellikle kadinlar {izerinde denetim kuran, karar verici
ve bazen siddet uygulayan figiirler olarak tasvir edilir. Evlilik, erkeklerin otoritesini pekistiren
bir kurum olarak islenir. 7 numarali 4vci Ahmet, 10 numarali Hanimindan Korkan Osman Aga,
38 numarali Kedi, Kopek ve Yilanin Miikafati, 49 numaral Siileyman Bey ve 59 numarali Sah
Ismail adli masallarda erkek karakter es veya sevgili konumunda yer almaktadir.
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Avcit Ahmet, karisini 6ldiiren ve bagka bir kadinla evlenen bir figiirdiir. “Gadinin kellesine
bir gor, kellesi bir yanna geder... Ordan Avct Ahmet birini daa begenir, onu da alir.” (Alptekin,
2002: 229). Erkek, kadin1 nesnelestiren ve siddet uygulayan bir otorite olarak konumlanur.

Hanimindan Korkan Osman Aga masalinda Osman, baslangicta karisindan korkan bir
erkek olarak tasvir edilse de sonunda cesaretini kanitlayarak hegemonik erkeklik roliine geri
doner. “Girk dene sinegi dldiiren evde bir kel avrad: éldiiremez mi be! ... Bir vurmada girk
aslan, aslint sorarsan Deli Osman deyi bigagn tistiine yazdirayn.” (Alptekin, 2002: 238).

Bu ifadelerde yer alan avrat kelimesi Giincel Tiirk¢e Sozliik’te sdyle tanimlanmaktadir:
1) kadin 2) bir erkegin esi, hanimi (URL-11). Bu masalda kadin i¢in “avrat” ifadesi
kullanilmistir. Kadindan korkmanin kabul edilemez bir durum oldugu, bu durum ile miicadele
etmek i¢in gerektiginde kadinin katledilmesinde herhangi bir sakincanin goriilmedigi bu masal
metni, erkek egemen ataerkil zihniyetin iirlinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Erkek karakter bu
masalda korkusuzluk kavramu ile iligkilendirilen bir rolde yer almistir.

Stileyman Bey adli masalda erkek figiir, karisinin hayal kurmasini asagilayarak otoritesini
kurar. “Bre avrat deyor senden akilli bir avrat bulursam gelmem, senden deli bir gart bulursam
gelirim.” (Alptekin, 2002: 413). Masalin bu ifadelerinde kadin figiirii, “gar1” ve “avrat” gibi
kiiclimseyici sozciiklerle anilmakta, bu da onun toplumsal statiisiiniin diisiik gorildiigiinii
gostermektedir. Kadinin diistinsel katkis1 erkek karakterin 6fke dolu tepkileriyle karsilanmakta,
bu da kadinin s6z hakkinin taninmadigini ve erkek otoritesinin sorgulanamaz bir bigimde kabul
edildigini ortaya koymaktadir.

Erkegin hakaret iceren sdylemleri, ataerkil toplum yapisinda iistiin konumunun dil
yoluyla yeniden iiretildigini gostermektedir. Bu dilsel siddet, yalnizca bireysel bir tutum degil,
kiiltiirel olarak koklesmis bir alginin yansimasidir. Nitekim kadin, halk anlatilarinda mitlerden
baslayarak efsane, destan, meddah ve ortaoyunu gibi geleneksel tiirlerde hem olumlu hem de
olumsuz yonleriyle temsillere konu olmustur (Kaya, 2002: 50-52). Bu durum, kadina yonelik
olumsuz sdylemlerin kiiltlirel hafizada derin bir ge¢gmise sahip oldugunu gostermektedir.

Sah Ismail adli masalda erkek figiir, kadini1 nesnelestiren ve kendi ahlaki iistiinliigiinii
kiligla sembolize eden bir figiirdiir. “Oglan giz ile arasina gilict goymus yatmis.” (Alptekin,
2002: 447). Sah Ismail’in kizla aym yataga yatmasi ancak aralarma kilig koymasi, erkekligin
hem kontrol hem de ahlaki istiinliik iddiasin1 simgelerken, kizin bu siiregteki pasif konumu
dikkat ¢cekmektedir. Kizin ne istedigi veya ne hissettigi hakkinda bilgi verilmemesi, onun
sessizlestirildigini ve nesnelestirildigini gostermektedir. “Bir yigidin yedi gar:t haggi var,
buluruz.” (Alptekin, 2002: 448). Masalin bu ifadesi, erkeklerin ¢ok eslilik hakkina sahip oldugu
ve bunun dogal bir durum olarak kabul edilmesi gerektigi fikrini pekistirmektedir. Bu sdylem,
evliligi erkek merkezli bir yap: olarak ele alirken, kadinlar1 birer birey degil, erkegin sahip
olabilecegi nesneler olarak konumlandirmaktadir.

Netice olarak Taseli masallarinda es veya sevgili konumunda olan erkekler, genellikle
karar veren, denetleyici ve bazen siddet uygulayan otoriter kisiler olarak tasvir edilir. Evlilik,
erkek egemenliginin pekistirildigi bir kurumdur; erkeklerin kadinlar iizerinde denetim kurmasi
ve c¢ok eslilik gibi haklar1 dogal sayilir. Kadinlar ise cogunlukla pasif, nesnelestirilmis ve
kiiciimsenmis rollerle siirlandirilir; onlarin diislinceleri, duygular1 gérmezden gelinir veya
degersizlestirilir. Bu durum, ataerkil zihniyetin dil ve davranig bigimleri araciliiyla hafizada
yerlestigini, kadin-erkek iligkilerinde esitsizligin normallestigini gostermektedir.

2. Baba olarak erkek

Masallarda baba figiirii, genellikle otoriter, yol gosterici, nasihat veren ve ailenin gegimini
saglayan bir rol istlenir. Baba-ogul iliskisi, erkegin otoritesini pekistiren bir bag olarak islenir



Tiirk Dili ve Edebiyati Incelemeleri Dergisi

Year: 3 - Number: 2 p. 8§9-113, Winter 2025

ve erkek ¢ocuga toplumsal normlari, erkeklik ideallerini aktarma gorevi babaya aittir. Ancak
baz1 masallarda baba, caresiz veya hileci bir figiir olarak da karsimiza ¢ikar. 6 numarali [gci
Baba, 7 numarali Avct Ahmet, 13 numarali Horasan Padisahi, 37 numarali Yedi Kardes Yedi
Dev, 39 numarali Balik Bilmezse Halik Bilir, 40 numaral1 Bas Miineccim ve 48 numarali Keceli
adl1 masallarda erkek, bir baba olarak ¢esitli rollerde yer almistir.

Igci Baba adli masalda baba figiirii, kétii niyetli ve hileci bir ihtiyar olarak tasvir edilir.
Bu masalda baba figiiriinde olan erkek, kadinlar1 kandirarak evlilige zorlayan bir kimse olarak,
ataerkil diizenin kadinlar tizerindeki denetim mekanizmasini temsil eder.
“Simdi obiir ertesi giin ehdiyar en giicclige gediyor. Ona da ablalarinin ikisini de gocaya verdim, sen
burada yalniz ne duracaksin. Zaten kimsen yok. Neyse onu gandirip gétiiriiyor.” (Alptekin, 2002: 221).
Bu masalda kadin, kolaylikla kandirilan ve erkegin kolayca sahip oldugu edilgen bir figiir
olarak sunulmustur. Kadinin yalniz olusu, onun caresizligini pekistirirken, bu durumdan
kurtulus ancak bir erkegin himayesiyle, yani evlilik yoluyla miimkiin kilinmigtir.

Evlilik, toplumsal cinsiyet iliskilerinin yansimasi olarak kurgulanan ve tarihsel siiregte
ataerkil yapinin etkisiyle sekillenen bir kurumdur; bu yapi i¢inde erkek, kadin iizerinde denetim
ve iktidar kuran bir otoriteye doniismektedir (Oztiirk, 2014: 62). Bu baglamda, masalda kadinin
bireysel varlig1 yok sayilmis, erkek iradesine bagimli héle getirilmistir. Masalda {i¢ kiz kardesin
ikisi hile ile kandirilirken, tigiincii kiz kardes durumu fark ederek ihtiyar adama kars1 harekete
geemistir. Bu noktada kadin figiir, miicadeleci ve olaylara miidahale eden aktif bir 6zne olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kadinin bu tavri, masallarda siklikla yer alan bir durum degildir.
Masalda, kadin hileye kars1 koyan bir figiirken; erkek, hile yapan ve zalim bir karakter olarak
temsil edilmistir.

Avci Ahmet adli masalda baba, ogluna nasihat veren bir otorite figiiriidiir. Ancak oglunun
nasihate uymamasi, baba-ogul iliskisinde bireysel 6zgiirliik ve otorite arasindaki gerilimi ortaya
koyar.

“Padigahim babam bana hakikaten nasihat etdiydi, heg o tarafa ava getme deyi, fakat ben dinlemedim,
bir gezeyim geleyim dedim, gezdim yoruldum suyun bagina geldim.” (Alptekin, 2002: 226).

Babalar ile ¢ocuklar1 arasindaki iliski genelde saygi ve itaat beklentisiyle
tanimlanmaktadir (Zeybekoglu Akbas, 2013: 307). Masalda baba figiirii, tecriibelerini aktaran
bir rehber konumunda yer almakta; ancak masalin yoniinii belirleyen esas unsur, oglunun ferdi
hareketleridir. Bu durum, baba otoritesinin mutlak olmadigin1 gdstererek, bilindik baba-ogul
iliskisinin digina ¢ikan bir 6rnek sunmaktadir.

“Ooo0, senin babani ben ¢ok eyi tanirdim, baban senin ¢ok muhterem adamdi, gel bakalim der.”
(Alptekin, 2002: 226).

Bir evladin yetismesinde kuskusuz anne ve babanin &nemi yadsmnamaz. Incelemis
oldugumuz masalda ise anne yani kadin karakterden hi¢ s6z edilmemis dogrudan erkek
karakterden s6z edilerek toplumsal cinsiyet¢i bir sdylem olusturulmustur.

Horasan Padisah adli masalda baba, padisah olarak hem yonetici hem de nasihat veren
bir figiirdiir. Ogullarina vasiyet birakarak onlarin hayatin1 yonlendirmeye ¢alisir.

“Ben oldiikten sonra size {i¢ tane vasiyetim olacak, birinci vasiyetim dere agzinda yatmayacaksiniz,
zaptiyelerle arkadaslik yapmayacaksiniz, bir de Koselerle aligveris yapmayacaksiniz. Bu ii¢ vasiyetimi
tutarsaniz hi¢bir zaman i¢in daralmazsiniz. Tutmazsaniz muhakkak ki sikintisini ¢ekersiniz.” (Alptekin,
2002: 251).

Baba, erkeklik ideallerini ogullarina aktararak toplumsal diizenin devamini saglar. Bu
masalda, giic ve otoritenin temsilcisi olan padisah, ogullarina vasiyetini bildirmektedir.
Padigsahin ogiitleri tecriibeye dayanir ve bunlara uymayan c¢ocuklar olumsuz sonuglarla
karsilagacaktir.

Anne ve baba, Ozellikle halk anlatilarinda, tecriibenin ve ge¢misin semboliidiir. Bu
baglamda, genellikle saygin bir yerde bulunurlar. Masallarda aile iliskileri i¢inde babalar,
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genellikle evlatlar1 hakkinda karar veren, onlarin gelecegi tizerinde s6z sahibi olan, kimi zaman
gaddar, kimi zaman da ¢aresiz bireyler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Cetinkaya, 2017: 413).
Babanin deneyimlerinden faydalanan ¢ocuklar, sonunda babalarinin hakliligin1 kabul eder ve
onun soziinden ¢ikmamalar1 gerektigini anlar.

Yedi Kardes Yedi Dev masalinda baba, ogullaria bilgi ve tecriibelerini aktararak 0giit
veren bir figiir olarak yer alir.
“Nihayet bu oglannar dev memleketine getmeye garar veriyorlar. Babalari ¢ocuklarma diyor ki:

Oglum bir ¢adirda yatmayacaksiniz, degirmende yatmayacaksiniz, ¢ayirda, c¢adirda, degirmende
yatmayacaksiniz. Buralar sabikalidir.” (Alptekin, 2002: 354).

Baba, ogullarina belirli mekanlardan uzak durmalarini sdyleyerek, onlar1 tehlikelere karsi
koruma altina almay1 amaglamaktadir. Masalda padisah, ogullarina ¢adirda, degirmende ve
cayirda yatmamalar1 gerektigini sdyler. Baba soziinii dinlemeyen ¢ocuklarin basina gelenleri
ise ogullar1 sdyle ifade etmistir:

“Arkadaslar babamizin vasiyetini dutmadik, basimiza ne haller geldi, bakin heybenin i¢indeki kelleye.”
(Alptekin, 2002: 354).

Baba, ogullarina bir tavsiye vermis ve bu tavsiyenin disina ¢ikilmasmin felaketle
sonuc¢lanacagi gosterilmistir. Baba-ogul ¢atismalar1 masallarda ¢ogunlukla padisah ve sehzade
figiirleri lizerinden aktarilir. Bu catismalar genellikle ii¢ ana tema etrafinda sekillenir: iktidar
miicadelesi, ayni kiza asik olma ve babanin 6gilit ya da uyarilarini dikkate almama (Giines Ulus,
2023: 167). Masalda, babanin s6ziiniin tecriibeyle desteklendigi ve ona uyulmasi gerektigi
vurgulanir. Baba, bilgili ve tecriibeli bir figiir olarak yer alir.

Balik Bilmezse Halik Bilir adli masalda baba, ogluna erkeklik Ogretisini sinav
mekanizmalariyla aktarir. Dost se¢imi gibi konularda yol gosterir ve paylasimciligi erkeklik
kimliginin bir 6l¢iitii olarak sunar.

“Oglum arkadagsini segerken énce oturacaksin, ekmegi taksim et diyeceksin, eger ekmegin fazlasmi
alirsa, onunla arkadas olma. Yahut bir tavik gizartacaksin, gurbete ¢alisa gedeceksin. Gederkene
arkadaginla, arkadas benim iizerime bir servet hasil oldu. Hende ekmegi tavugu yakala bakayim da
burda bir ekmek yeyelim deyeceksin.” (Alptekin, 2002: 364).

Masalda, baba-ogul iliskisi, yas, deneyim ve toplumsal roller iizerinden sekillenen
hiyerarsik bir yapiya sahiptir. Baba erkeklik Ogretisini bir sinav mekanizmasiyla ogluna
aktarmaktadir. Erkek cocugun nasil bir dost segecegi konusunda verilen 6giit, aslinda
hegemonik erkeklik statiisiiniin nasil yapilandirilacagina dair bir kilavuz niteligindedir. Burada
baba, ogluna arkadas secerken onun paylasimci olup olmadigina bakmasini 6giitlerken, ayni
zamanda erkeklik kimliginin belirli degerler iizerinden smanmas1 gerektigini ortaya
koymaktadir.

Aile iginde siiregelen cinsiyete dayali 1§ boliimii, toplumsal cinsiyet rollerini pekistirirken,
bu is boliimiine bagl olarak cinsiyetler arasinda hiyerarsik bir yap1 da ortaya ¢ikar. Bu yapinin
en belirgin 6rneklerinden biri baba-ogul iliskisinde gozlemlenir. Yas ve roller agisindan zaten
hiyerarsik olan bu iligki, ayn1 zamanda hegemonik erkekligin ailedeki ilk temsiliyet alanini da
olusturur (Duman, 2022: 77). Baba-ogul iliskisi lizerinden ilerleyen bu masal, erkeklerin
diinyasini1 ve erkeklik kimligini nasil inga ettigini gostermektedir.

Bas Miineccim adli masalda baba, yoksulluk nedeniyle caresiz kalan ve ailesini
gecindirmek i¢in hileye bagvuran bir figiirdiir.

“Eskiden ¢ok fakir bir adam varmig, bunun da sekiz on tene cocugu varmuis. Bu adam artik bu ¢ocuklar
beslemekten osanmis... Gendine bir hoca siisii veriyor.” (Alptekin, 2002: 364).

Bu masaldaki anlatim, erkekligin toplumsal sorumluluklarla sinandig1r ve yoksulluk
kosullar altinda erkek kimliginin nasil bir degisim ve doniisiim gecirdigini ortaya koymaktadir.
Erkek karakterin, cocuklarinin bakimi ve ge¢imini saglama yiikii karsisinda caresiz kalisi, ona
geleneksel olarak atfedilen "aile reisi" rolii ile acik bir ¢eliski i¢indedir.
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Is bulma, toplumda sdz sahibi olma ve ailesini gecindirme gibi beklentiler, erkeklik
kimliginin sosyo-politik bir anlayisla insa edildigini gosterir. Bu anlayis, erkeklige yalnizca
biyolojik degil, ekonomik ve toplumsal sorumluluklar da ytikler (Duman, 2022: 76). Masalda
erkek, hileli bir yontemle kendisini hoca gibi gostererek is bulma sorununu ¢ézmektedir. Buna
karsilik, kadin figiir ise aile reisi gibi bir sorumluluk tagimamakta; edilgen bir konumda yer
almaktadir.

Kamusal ve 6zel alan ayrimi, erkekleri emegi ev disindaki ticretli islerle iligskilendirirken;
kadinlar ise ev i¢i rollerle, ozellikle anne ve es kimlikleriyle sinirlandirarak 6zel alanin
merkezine yerlestirmektedir (Kogak Turhanoglu ve Beklan Cetin. 2023: 42). Bu durum,
masalin erkek merkezli bir bakis acisini yansittigini gostermektedir.

Sonug olarak, masalda ailesinin ge¢imini saglamakla yiikiimlii tutulan erkek figiird,
geleneksel olarak ona atfedilen “aile reisi” roliiyle birlikte biliyiik bir sorumlulugun altina
girmekte ve bu yiik karsisinda zorlanmaktadir. Bir yandan ailesini ge¢indirme baskisi, diger
yandan toplumda itibar kazanma arzusu, erkekligi kirllgan bir zemine tasimaktadir. Bu
kirilganlik karsisinda inceledigimiz masaldaki erkek karakter, kendine “hoca” siisii vererek hem
ekonomik sorunlarina ¢6ziim bulmaya hem de toplumun onayladigi saygin erkeklik
(hegemonik erkeklik) imajina ulagsmaya ¢alismaktadir. Bu durum, erkekligin yalnizca biyolojik
degil, toplumsal olarak insa edilen ve siirekli iiretilen bir kimlik oldugunu ortaya koymaktadir.

Kecgeli adli masalda baba, kizin1 istenmeyen bir evlilikle tehdit eden otoriter ve denetleyici
bir figiir olarak sira dis1 6zellikleri ile karsimiza ¢ikar:

“Padisahin garisi olmiig. Padigah o altin nalinleri almis goz diktigi yerlere birer geydirmis. Olmamus
kimsenin ayaklarina, bicegiz gizi varmus.

Annemin nalinlerini bir de ben geyeyim demis. Geymigmis onun ayagina denk gelmis. Babasi (padisah)
demis ki:

Ben seni alacagim gizim, annen béyle dedi kimin ayagina olursa onu alacaksin.

Baba heg evlat alinir mi

Olmaz, amma anan béyle dediydi.” (Alptekin, 2002: 409).

Bu masal ifadeleri, ataerkil diizenin aile yapisi igerisindeki tahakkiimiinii ve kadin
bedeninin nasil denetim altina alindigini1 gostermektedir. Padisahin, 6len esinin altin nalinlerini
“kimin ayagina olursa onu alacagim” diyerek bir Ol¢iit haline getirmesi, kadinin evlilik
kararinda 6zne degil, bir nesne olarak konumlandigin1 géstermektedir. Nalinlerin kizina denk
gelmesiyle birlikte padisahin evlilik talebinde bulunmasi hem ensest tabusunun sinandigini hem
de erkek otoritesinin smir tanimazligini ortaya koymaktadir. Bu durum kadin bedeninin ve
cinselliginin, aile i¢indeki erkek otorite tarafindan istismar edilmesinin simgesel bir anlatimidir.

Cinsel istismar, bir yetiskinin kadin1 veya psikososyal gelisimini tamamlamamis
cocuklar1 cinsel doyum amaciyla kullanmasi seklinde tanimlanabilir (Kara vd. 2004: 143).
Dolayisiyla incelemis oldugumuz masal, erkek (baba) figiir tarafindan kadina (kiz evlat)
yonelik bir istismar1 olusturmaktadir.

Cinsel istismar, dini degerler ve genel ahlak ilkeleriyle agik bir ¢eliski i¢inde olan bir olgu
olup, toplumsal yapinin mahrem alaninda gizli kalmaya yatkindir. Bu durum, ifsanin aile
mahremiyetine zarar verecegi, aile i¢i sorunlarin aile i¢inde ¢oziilmesi gerektigi ve olayin agiga
cikmasinin yaratacagi sosyal, psikolojik ve kiiltiirel sonuglarin, istismarin kendisinden daha
agir olabilecegi yoniindeki yaygin toplumsal algilardan beslenmektedir (Giines, 2017: 48). Bu
tiir bir evliligin kabul edilemez bir durum oldugunun farkinda olan kadin, bu sorunu bireysel
bir ¢aba ile ¢6zmeye calismaktadir. Kiz, “baba hi¢ evlat alinir m1?” seklinde itiraz etmeye
caligsa da karar verme giicli yine babaya aittir. Bu durum, kadinin hem bedenine hem de
yasamina dair s6z hakkinin elinden alindigin1 ve ataerkil iktidarin, toplumsal kurallar1 kendi
cikari dogrultusunda nasil esnetebildigini gostermektedir. Masal, kadin iradesinin yok sayildigi,
baba otoritesinin mutlaklastirildig: bir yapiy1 yansitmaktadir.
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Tiim bu siire¢ igerisinde kadin figiir, bir ¢6ziim yolu bulmak i¢in erkek (baba) figiirden
kendisine bir miiddet zaman tanimasini istemektedir.
“Eyi oyleyse, eyi baba. Bana girk giin girk gece izin ver, hazine odasinda ben girk giin girk gece
oturacagim. Ondan keyri al beni demis.” (Alptekin, 2002: 409).
Kadin figiir, bir miiddet hazine odas1 diye tabir edilen kapali mekanda bekledikten sonra
aklina bir ¢6ziim yolu gelir ve bu istem dis1 evlilikten kurtulmak icin harekete gecer:

“Bana her yanim kege olsun, bi gozlerim isilasin, bana kegeden bi elbise dikdiriver. Mendilini sundur
bi altin gativereyim demis. O adam mendilini sundurmus. Bi altin dolduruvermis, getmis kegeyi gene
getirdigi giin gene gativermis. Adam gozleri isilar her yami kege bir elbise getirmis. Kegeyi geymis,
gagcmus geceden. Gagti miydl daglara ¢ikmis, getmis daglarda bir in varmig, getmis ine oturmus.”
(Alptekin, 2002: 409).

Bu ifadeler, kadin karakterin istemedigi bir evlilik tarzindan dolayr kagisin1 ve kendi
kimligini gizleyerek kurtulusa ulasma ¢abasini gostermektedir. “Her yanim kege olsun, bir
gozlerim 1silasin™ istegi, kadinin goriinmezlik iizerinden erkek egemen bakistan korunma,
gizlenme ve ayn1 zamanda kendi yoniinii belirleme arzusunu yansitmaktadir.

Keceden elbise giymesi ve daglara kagmasi, ataerkil bir figiir olan babanin ona bigctigi
rolleri reddederek dogaya ve yalnizliga siginmasiyla birlikte, kadin 6znesinin sessiz bir direnis
bicimini temsil eder. Bu yoniiyle masal, kadinin kendi kaderini tayin etme iradesini, sembolik
gizlenme ve uzaklagma eylemleri lizerinden sunmaktadir. Kadinin daga kacisi, istemedigi bir
evlilikten veya daha genis anlamda bir baskidan kurtulma eylemidir. Dolayisiyla dag, kadin
figiir agisindan kurtulusu simgelemektedir.

Tiirk kiiltiiriinde dag hem fiziksel yapisiyla hem de sembolik anlamlariyla 6nemli bir yere
sahiptir. Daglarin heybetli ve erisilmesi gii¢ yapisi, onlara karsi duyulan hayranlik duygusunu
pekistirmis; bu durum ise zamanla daglar etrafinda cesitli inang ve mitolojik anlatilarin
sekillenmesine neden olmustur (Bakirci, 2023: 4-5). Daglar, kutsallik, koruyuculuk ve yiicelik
gibi anlamlarla hafizalarda yer edinmis ve masaldaki kadin figiir i¢in kurtulusa agilan bir yol
olmustur.

Tiirk kiiltiiriinde daglar, G6k Tanr1’ya yakinliklar: ve kimi zaman onun ikametgahi olarak
goriilmeleri nedeniyle kutsal mekanlar olarak degerlendirilmistir. Bu daglar, evrenin merkezi
konumunda yer almalarinin yani sira kozmik bir islev de iistlenirler. Tiirk mitolojisinde daglar,
cevrelerinde yasayan insanlarin da koruyucusu konumundadir (Duymaz ve Sahin, 2008: 117).
Bu baglamda dag gerek fiziksel 6zellikleriyle gerekse Tiirk inang sisteminin bir unsuru olarak,
masallarda kadinin s1gindig1 bir mekan olarak kendine yer bulmustur.

Tiim bunlardan hareketle Taseli masallarinda baba figiirii, cogunlukla otorite sahibi,
nasihat veren ve aileyi yonlendiren bir erkek tipi olarak sunulurken; bazi masallarda caresiz
veya hileci olarak yer alir. Bu baba olan erkekler, ataerkil toplum yapisinin erkeklik rollerini
nasil kurguladigini ve babalik rolleri tizerinden nasil aktardigini gostermektedir. Baba roliindeki

.....

3. Kahraman veya avci olarak erkek

Erkekler, masallarda genellikle aktif, cesur ve miicadeleci kahramanlar olarak yer alir.
Avcilik veya kahramanlik, erkekligin giic ve yetkinlik gdstergesi olarak sunulur. 7 numarali
Avcr Ahmet, 27 numarali Aslan Ali, 64 numarali Geyik Oglan ve 24 numarali Tezer Aga adli
masallarda erkek figiir, ¢esitli rollerde yer almaktadir.

Avcr Ahmet adli masalda Aver Ahmet, aktif bir kahraman olarak olaylara yon verir.
“Ordan Avcit Ahmet birini daa begenir, onu da alir” (Alptekin, 2002: 229). Erkek hem avci
hem de karar verici bir roldedir.
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Aslan Ali adli masalda Aslan Ali adinda bir erkek figiir, aslanlar tarafindan biiytitiilmiis
cesur ve kahraman bir kimse olarak yer almistir. Aslan Ali iilkesini her tirlii tehlikelerden
koruyan ve liderlik vasiflariyla donatilmis bir roldedir.

“O ¢ocugun gamini Aslan Ali'nin heykeline stirmiis, das iki tak olmus. Aslan Ali icinde dip diri duruyor,
simdi Aslan Ali'nin sahsinda oziir dilemis, yatmis elini, ayaklarini, galkmig gozlerinden opmiis, halini
arz etmis.

Benim demir soba duruyor mu?

Duruyor.

Zaten demir sobay1 bir gisi yeriden galdiramazmig. Hemen demir sobayi almig, diismana garsi savas
ilan etmis. O demir sobaylan diismanlar: yurdundan govmusg. Eee... padisahligi gene aynan padisahin
giicciik ogluna teslim etmis.” (Alptekin, 2002: 321).

Aslan Ali, masalda erkek kahraman tipi olarak sunulur; fiziksel giicii, yenilmezligi ve
kurtarici roliiyle 6ne ¢ikar. Heykelin igindeyken bile sapa saglam olmasi, onun her daim hazir
giiclinli gosterir. Bir kisinin bile yerinden kaldiramadigi demir sopay1 tek basma kaldirarak
diismana kars1 zafer kazanmasi, onun siradan erkeklerden farkli, iistiin bir konumda oldugunu
gosterir. Bu masalda Aslan Ali karakteri, gii¢, liderlik, kurtaricilik ve kahramanlik gibi
ozelliklerle donatilarak hegemonik erkeklik kavrami ¢ercevesinde insa edilmistir. Erkeklik bu
baglamda yalnizca biyolojik bir kimlik degil, ayn1 zamanda toplumsal olarak yiiceltilen bir
iistiinliik gostergesi haline gelmistir.

Geyik Oglan adl1 masalda erkek, avci olarak evin ge¢imini saglayan bir figiirdiir. “Babasi
avlanmaya getmis, avlanirken bir tene av vurmus” (Alptekin, 2002: 462). Avcilik, erkegin dis
diinyada aktif roliinli vurgular.

Tezer Aga adli masalda Tezer Aga, korkak bir erkekten cesur bir kahramana doniistir.
“Qoo0...ben de bu gadar cesaret varken, ben nasil olur boyle gorkak olurum” (Alptekin, 2002:
306). Bu masalda erkeklik, “korkaklik™ ve “cesaret” ikiligi iizerinden tanimlanmakta; erkegin
kendini ispatlama zorunlulugu vurgulanmaktadir. Tezer Aga’nin cesaretini “kara sinek
oldiirme” gibi Onemsiz goriilebilecek bir eylemle kanitlama cabasi, toplumsal erkeklik
rollerinin nasil igsellestirildigini ironik bir bi¢imde ortaya koyar.

Korkaklik, erkek i¢in toplum i¢inde bir eksiklik ya da utanilacak bir 6zellik olarak
sunulmakta; bu durum, erkegin stirekli olarak gii¢lii ve cesur goriinme baskisi altinda oldugunu
gostermektedir. Tezer Aga, toplumun kendisini “cesur ve gli¢lii” bir erkek olarak kabul etmesini
saglamak adma korkaklikla miicadele eder. Bu durum, hegemonik erkekligin toplumsal
baskilarla nasil insa edildigini gostermektedir. Connell (2019b: 245), hegemonik erkeklik
kavramini “iktidar1 elinde bulunduran erkeklerin sergiledigi erkeklik tiirli” olarak tanimlar. Bu
tanim, toplumsal gii¢ iliskilerinde baskin olan erkeklik bi¢imine isaret eder. Bu baglamda, Tezer
Aga her ne kadar masalin baginda korkak bir erkek figliri olarak betimlense de bu 6zellik
toplumsal olarak kabul goren erkeklik normlarina aykiri bulundugundan dolay1 dontistiiriilmiis,
karakter nihayetinde hegemonik erkeklik kaliplarina uygun hale getirilmistir.

4. Evlat olarak erkek

Masallarda erkek cocuklar, genellikle baba otoritesine itaat etmesi beklenen, ancak
bireysel ozgiirliik arayisiyla bu otoriteye karsi gelen figiirler olarak tasvir edilir. Baba-ogul
iliskisi, erkekligin toplumsal normlar ¢ergevesinde nasil insa edildigini gosterir. 9 numarali
Aslan Mehmet, 36 numarali Zan Usaklar, 56 numarali Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu, 17
numarali Benli Dilber ve 39 numarali Balik Bilmezse Halik Bilir adli masallarda erkek figiir,
evlat rolleri ile yer almigstir.

Aslan Mehmet adl1 masalda ogul, annesini padisahin 6liim kararindan kurtarmaya ¢alisan
bir figiir olarak yer alir, ancak sonunda annesini cezalandirir.
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“Cocuk atimi diizmiis, her seylerini terkisine goymus, parasini pulunu her seyini goymus. Annesini
terkisine almis atilan iki ii¢ defa getmis gelmis.” (Alptekin, 2002: 234).

“Annesini atiyor bi das atar gibi fildiriveriyor, atesin ortasina. O arada cayir cayw yanip kiil olup
gediyor.” (Alptekin, 2002: 237).

Ogul, baslangicta annesini koruma iggilidiisiiyle hareket etse de annesinin kotiiliigi
karsisinda otoritesini kurarak erkeklik roliinii pekistirir. Erkek ¢ocuk, annesini kurtarmak igin
cesitli tehlikeleri goze alan bir rolde karsimiza ¢ikmaktadir. Buna karsilik anne, ¢ocuguna
kotiiliik etmis ve diismanca davraniglarda bulunmustur.

Tiirk masallarinda kadin, yalnizca olumlu 6zellikleriyle degil; tivey anne, biiyiicti kadin,
kimi zaman acimasiz ve koti kalpli kaynana ya da kiskang kardesler gibi olumsuz karakterler
olarak da karsimiza ¢ikmaktadir (Boratav, 2009: 20). Bunun yan1 sira, masallarda bu kotii kalpli
kadinlarin cezalandirildigina da tanik olunmaktadir (Karaaslan, 2019: 84). Bu durum sebebiyle
cocuk, annesini dliimle cezalandirmistir. Padisahin verdigi 6liim kararindan kurtulmak i¢in oglu
ile saraydan kacan kadin (anne) figiiriiniin sonu yine 6liim olmustur:

“Odun ¢ektiriyor orda odunu harman gibi iki tarafa eyce yigdiriyor. Dort tarafindan atesleyor.
Annesini atiyor bi das atar gibi fildiriveriyor, atesin ortasina. O arada cayw caywr yanp kiil olup
gediyor.” (Alptekin, 2002: 237).
S6z konusu kadin oldugunda kocas1 veya oglu (erkek) fark etmeksizin 6liim cezasi karar1
ivedi bir sekilde infaza doniismiistiir.

Tiim toplumlarda, bireylerin bir arada uyum i¢inde yasamalarini saglamak amaciyla
sosyal bir diizen kurulmaktadir. Bu diizenin ihlal edilmesi durumunda, bireyler
gerceklestirdikleri sucun tiirii ve derecesine bagli olarak cesitli yaptirnmlar veya cezalarla
karsilasmaktadir (Ozmen, 2019: 371). Masalda ogluna gesitli zorluklar yasatan kadin figiir,
oglu tarafindan katledilmistir.

Masallarda kadinlarin erkekler tarafindan cezalandirilmasi, dogrudan kadin cinayetlerine
yol agmasa da bu tiir siddet bigimlerinin toplumsal anlamda gecerlilik kazanmasina sebebiyet
verebilir. Ozellikle anne, es ya da iivey anne gibi kadin karakterlerin “kotii” olarak resmedilip
oldiirilmesi, kadina yonelik siddetin toplumsal olarak kabullenilmesine neden olabilir. Bunlar
ister masal olsun isterse diger edebi tiirler olsun, ataerkil toplumsal yapinin erkek egemen adalet
anlayisint pekistirmesine neden olabilir. Bunun sonucunda ise toplum, kadinlan itaatkar,
fedakar ve namuslu olma smirlarina mahkiim ederken, bu smirlar1 asan kadinlarin
cezalandirilmasini “dogal” bir sonug¢ gibi gérmeye baglar. Bu durum toplumsal anlamda bir
sakinca olusturur.

Masallar, yalnizca ¢ocuklara anlatilan kurgu metinler degil, ayn1 zamanda toplumsal
cinsiyet rollerinin iiretildigi ve liretilirken tekrar edildigi kiiltiirel araglardir. Bu nedenle kadina
yonelik siddet icerikli masallarin elestirel bir bakisla degerlendirilmesi ve toplumsal cinsiyet
esitligi temelinde yeniden yorumlanmasi dnem tagimaktadir.

Zan Usaklar1 adli masalda padisah, bir baba olarak, tahta kimin layik oldugunu
belirlemek i¢in ogullarini sinar. Amaci, kendisinden sonra saltanati siirdiirebilecek en uygun
erkek evladi segmektir.

“Padisahin ii¢ oglu varmis, bu ¢ocuklarin ¢evresinde yapabilicek olan tahsili yaptirmis. Cocuklarin
annesi demiy kin:

Padisahim bu ¢ocuklarin olgun mu, degil mi? Bir deneme yap bakalim.

Yahu bu nasil olur da deneme yapilir?

Yapacagin soyle der, deneme yapacaksin ki boyiik oglunu gendine ¢cagiracaksin, boyiik ogluna yerini

vereceksin. Eger boyiik oglun bu teklifi kabul ederse bil ki daa ehdiyact var, daa olgun degil demis.”

(Alptekin, 2002: 351).

Erkek evlat burada sadece tahtin varisi degil, ayn1 zamanda idealize edilmis bir erkeklik

modelinin smandig1 bir figiirdiir. Bu baglamda “evlat olarak erkek” figiirii, hegemonik
erkekligin bir pargasi olarak kurgulanmistir.
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Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu adli masalda padisahin oglu, evlilik kararlarinda segici
ve otoriter bir figlrdir. “Sira ile ii¢ kizla da evienen padisah, biiyiik ve ortanca kizlarda
aradigint bulamaz” (Alptekin, 2002: 104). Masalda erkek, kadinlar1 degerlendiren ve kendi
arzularina gore karar veren bir konumda yer alir, bu da erkekligin tstiinliik ve se¢im hakki
iizerinden tanimlandigini gosterir.

Benli Dilber adli masalda padisahin oglu, 6zglirce seyahat eden ve kendi esini se¢gme
hakkina sahip bir figiirdiir.

“Bir de padisahin bir oglu varmis. Bu oglan biiyiimiis bir giin babasina demis ki: baba ben seyahate
ctkacagim, gezecegim, diinyada en giizel kim varsa onu alacagim.” (Alptekin, 2002: 278).

Bu masalda padisahin hem kiz hem de erkek c¢ocuguna sahip olmasina ragmen,
cocuklarina yonelik tutum ve beklentilerinde belirgin bir farklilik géze ¢arpmaktadir. Erkek
cocugun Ozgiirce seyahate ¢ikma arzusu ve bu talebinin babas1 tarafindan olagan karsilanmasi,
toplumsal cinsiyet rollerinin masal yapisina nasil yansidigini ortaya koymaktadir.

Toplumsal cinsiyet, bireylere atfedilen eril ve disil degerler dogrultusunda sekillenen
sorumluluklar1 ve davranig kaliplarini ifade eder. Bu g¢ercevede kadin ve erkeklerin ¢alisma
yasami, giindelik roller, evlilik ve aile i¢i sorumluluklar1 gibi pek c¢ok alanda farkli
konumlandirildiklart goriilmektedir (Ecevit, 2011°den akt. Astam ve Yilmaz, 2018: 3).
Masalda, erkek karakterin serbest¢e dolagsma, se¢im yapma ve deneyim kazanma hakkina sahip
olmasi, buna karsilik kadin karakterin bdyle bir talebinin olmamasi, toplumsal olarak insa
edilmis cinsiyetci rollerin bir yansimasidir.

Kadmin kamusal alandan diglanmasi ve kontrol altinda tutulmasi, buna karsin erkegin
hareket 6zglirliigiine sahip olmasi, ataerkil sistemin normlarini destekleyen bir anlati olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, masal araciliiyla kadinlarin edilgen, erkeklerin ise etkin ve
karar verici figlirler olarak temsil edildigini gdstermektedir.

Balik Bilmezse Halik Bilir adli masalda ogul, babasinin 6giitlerini sinayan ve arkadas
seciminde kendi yargisini gelistiren bir figiirdiir.

“Oglan héyle bir ufak su dokecek gibi ayrilivermis. Ordan gelmis, bakmigmus etin tavigin yagl yerini,
ekmegin yumusak yerini arkadasi gendi oniine goymus, oglan anlamis ki bununla arkadashk
olmayacak.” (Alptekin, 2002: 364).

Ogul, babasinin 6gretisini uygulayarak erkeklik kimligini adalet ve paylagim {izerinden
insa eder. Masalda iki erkek karakterin (oglan ve arkadasi) paylasim iizerinden bir sinavdan
gectigi goriilmektedir. Bu baglamda dostluk iligkisi, adaletli bir paylasim mekanizmasi {izerine
insa edilmekte; eril rekabetin ahlaki bir zemin {zerinde nasil sekillenmesi gerektigi
anlatilmaktadir. Masal, erkekler arasi iligkilerde gii¢c miicadelesinin yalnizca fiziksel iistlinliik
ya da otoriteyle degil, ayn1 zamanda etik degerler ve karsilikli gliven tizerinden ytiriitiilmesi
gerektigine dair bir mesaj sunmaktadir. Boylece, eril dayanisma ve rekabetin sinirlarinin
belirlenmesinde adalet duygusu temel alinmakta, erkek karakterlerin dostluk baglari, bireysel
cikarlarin 6tesine gecerek ahlaki bir sorumlulukla tanimlanmaktadir.

Netice olarak Taseli masallarinda erkek evlat figiirleri, toplumsal cinsiyet rollerinin ve
ataerkil diizenin bir yansimasi olarak otorite, 6zgiirliik ve adalet arayisi izerinden tanimlanir.
Aslan Mehmet, Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu, Benli Dilber ve Balik Bilmezse Halik Bilir
adl1 masallarda erkek cocuklar, baba otoritesine kars1 bireysel ozgiirliik arayist i¢inde hareket
ederken, ayn1 zamanda erkeklik kimligini gii¢, se¢im hakki ve adalet gibi unsurlarla insa eder.
Ornegin, Aslan Mehmet’te ogul, annesinin kétiiliigii karsisinda otoritesini kurarak cezalandirici
bir rol iistlenirken, Vezirin Ug¢ Kizi ve Padisahin Oglu adli masalda padisahm oglu, kadinlart
degerlendiren ve segen bir figiir olarak {istlinliik konumundadir. Benli Dilber’de erkek ¢ocugun
Ozglirce seyahat etme ve es se¢me hakki, kadin karakterlerin pasif konumuna karsitlik olusturur.
Balik Bilmezse Halik Bilir’de ise ogul, adalet ve paylasim iizerinden erkeklik kimligini
sekillendirir.
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5. Sozlii ve fiziksel siddet uygulayan erkekler

Bazi1 Taseli masallarinda erkek karakterler, kadinlara ya da diger erkeklere kars: fiziksel
veya psikolojik siddet uygulayan figiirler olarak tasvir edilmektedir. Siddet, bu baglamda
erkekligin otorite kurma ve tahakkiim saglama araci olarak islev gormektedir. Masal yapisi
icerisinde siddet, yalnizca bireysel bir davranis bi¢cimi degil, ayn1 zamanda erkekligin ve eril
giiciin mesrulastirildigi bir zemin haline gelmektedir.

Nitekim 11 numarali Padisahin U¢ Kizi, 18 numarali Fes Padisahi, 28 numarali Kor
Canavar, 29 numarali Dort Koseler ve 49 numarali Siileyman Bey adli masallarda erkek
figlirlerin kadmnlara yonelik tutumlari incelendiginde, bu karakterlerin siddete basvurdugu
goriilmektedir. Bu anlatilarda siddet, yalnizca bir kontrol bi¢imi degil, ayn1 zamanda erkekligin
smnanmast ve ispati i¢in bagvurulan bir yontem olarak da sunulmaktadir. Boylece ataerkil
degerlerin hakim oldugu masallarda, eril iktidarin siirdiiriilmesinde siddet hem aragsal hem de
ideolojik bir iglev listlenmektedir.

Padisahin Ug¢ Kizi adli masalda padisah roliinde yer alan erkek figiir, yasanan bir olayin
i¢ ylizlinli 6grenmeden esinin (kadinin) siddet ve hakarete ugramasina neden olmustur:

“Neyse ondan sonra padisah seferberlikten geliyor. Ortaliga bir durum sayia oluyor. Tabii meselenin
esasint kimse bilmiyor. Padisah bu sefer deyor ki:

Bizim basimiza bu da mi gelecekti?

Padisah dort yol ortasina bir mezar gazdirryor. Gadimin yari belinden yogarisi agik, asagisi topraga
gomiik. Gelen gegen yiiziine tiikiirsiin deye bu sekilde mezere gomiilmiis. ” (Alptekin, 2002: 242).

Padisahin, yalnizca soylentilere dayanarak kesin bir kanit olmaksizin kadin karakteri
cezalandirmasi, kadmlarin erkek egemen toplumsal diizende ne denli kolay suglanabilir ve
mahk{im edilebilir konumda olduklarin1 ortaya koymaktadir. Bu durum, eril otorite tarafindan
kadina yoneltilmis hem fiziksel hem de psikolojik bir siddet bi¢imi olarak degerlendirilebilir.
Ustelik bu siddetin, kamusal alanda ve toplumun gozii niinde uygulanmast, ataerkil denetimin
yalnizca 6zel alanla sinirli kalmayip kamusal mekanlarda da kadin bedeni {izerinde hiikiim
stirdliglinii gostermektedir.

Fes Padisah: adli masalda erkek (bey), kiskanglik ve kontrol arzusuyla karisina ve baska
bir erkege siddet uygular.

“Bunun tizerine beyim benim yamimda ¢alisan arabi oldiirdii. Onu seviyorsun da ondan boyle dedin
diye beni gurk giindiir déver, beni her giin o arabin sirtina sarar bir sopa ¢eker demis.” (Alptekin,
2002: 282).

Erkek, kadmi miilkiyeti gibi gorerek onun bagimsizligint yok sayar ve siddeti
mesrulastirir.

Kor Canavar adl masalda erkek, calismay1 reddederek karisina fiziksel siddet uygular ve
onu evden kovar.
“Gary doviiyor, sobalayor govuyor evden” (Alptekin, 2002: 322).

Erkek, ekonomik katki saglamasa bile otoritesini siddet yoluyla siirdiiriir, bu da ataerkil
diizenin erkek egemenligini korudugunu gosterir.

Dort Koseler adli masal, kadina yonelik olumsuz sdylemlerin erkekler arasinda gecen bir
konu tizerinden aktarildigi masal olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Nacag getirirler tan gapiyi da girarlar. Varmislar ne mecidiye var, ne bi sey. Esek ¢cavdar yemis su
icmis gebermis. Avradini bilmem ne yaptigiminiz herifinin bize ettigini gordiin mii?” (Alptekin, 2002:
325).

“Ulen avradim bilmem ne ettigimin herifi ben seni yokardan attim gene gacip geden mi be demis”
(Alptekin, 2002: 327).
Masala ait her iki 6rnekte de hakaret ve 6tke ifadesi kadinin bedeni {izerinden kurulmustur
“Avradin1 bilmem ne ettigimin herifi” seklindeki ifadeler, dogrudan kadina yonelik goriinmese
de kadin bedeni iizerinden erkege yoneltilmis bir hakarettir. Bunun temelinde yatan durum ise
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“kadin=erkegin namusu/miilkii” anlayisinin yansimasidir. Yani, kadin burada hem erkegin
onurunun bir pargasi hem de hakaret nesnesi olarak konumlandirilmis ve dolayli da olsa namus
kavrami ile erkek karaktere yonelik bir génderme yapilmustir.

Stileyman Bey adli masalda erkek, karisinin hayal kurmasini hakaret ve kiifiirle bastirir.
“Ey gari gel bakalim, okiizii bagla. Gar1 bu giiriiltii neci?

A herif isde benim boyiik giz suya getdiydi. Ordan bir gir atly gegmis, e o gur atlidan benim gizin bir
oglu olsaydi adini Salman verseydik, sen de dedesi olsan aglamaz miydin?

“Senin gir atlini da okiiziinii de” diye niye séviip kiifiir ediyor adam” (Alptekin, 2002: 413).

Bu masallarda siddet bigcimleri, cogunlukla erkek karakterler tarafindan uygulanmakta ve
erkek karakter otoritesini giiglendirmektedir. Erkeklerin siddet yoluyla kadinlar ya da diger
erkekler iizerinde hakimiyet kurmasi, masallarin ataerkil yapisint pekistiren bir unsur olarak
one ¢ikmaktadir.

Genel olarak bakildiginda, Taseli masallarinda erkek karakterler siddet uygularken, bu
siddet hem fizikseldir hem de psikolojik ve s6zlii boyutlar tasir. Kadinlar ise ¢cogu zaman bu
siddete kars1 sessizlestirilmis, cezalandirilmis veya degersizlestirilmis konumda yer almaktadir.
Bu durum, masallarin toplumsal cinsiyet esitsizligini iireten ve aktaran metinler oldugunu
gostermektedir.

6. Kadin bedenini denetleyen erkekler

Taseli masallarinda erkek karakterler, toplumsal cinsiyet kurallarina aykir1 davraniglar
sergilese de bu durumlar genellikle erkekligin yeniden insasiyla sonuglanir. Tageli masallari
icinde yer alan 32 numarali Tembel Ahmet, 33 numaral Gelin ve Kayini, 55 numarali Padisah
Kizimin Ahlaksizligr 58 numarali Congalaz Karist ve 59 numarali Sah Ismail adli masallar bu
duruma O6rnektir. Bu masallarda erkek figiir, kadin1 “namus” kavrami lizerinden sinamakta ve
onu sorgulayarak otoritesini gliglendirmektedir.

Tembel Ahmet adli masal, kadin bedeni, cinsellik ve bekaret kavramlar1 etrafinda
sekillenmis; bu baglamda, masal namus kavramu ile iligskilendirilmistir. Kadin ve erkek karakter
arasinda gecen konugma masalda su sekilde aktarilmigtir:

“Ismin ne? Tembel Ahmet derler bana. Ulen sen bu tasi nerden buldun, satar misin? Satarin, ben bunu
paraya vermem, bir gucaga veririm. Bir gucak verirsen veririm, degilse vermem. Giz diisiiniiyor,
daginryor, altin tas elinden gedecek. Gel vereyin oyleyse.” (Alptekin, 2002: 338).

Bu ifadeler, kadin bedeninin bir degisim araci olarak kullanildigi, cinselligin pazarlik
unsuru haline getirildigi ataerkil bir masal 6rnegini yansitmaktadir. Erkek karakter, "tembel"
olarak nitelendirilmesine ragmen, kadin karakter tizerinde gii¢ sahibi olan ve ona sart kosabilen
aktif bir figlirdiir. Kadin ise pazarlik edilen, karar vermesi beklenen ancak kendi isteklerini
degil, mevcut durumu yonetmek zorunda kalan bir figiir olarak ¢izilmistir. Netice olarak kadin
figtir, erkek karakterin talebine boyun egerek onunla beraber olmus ve ardindan kadin agisindan
zorlu bir slire¢ baslamistir.

“O balik avlamada olsun padisahin gizini bir beyin ogluna veriyorlar, girk giin girk gece diigiin
ediyorlar. Diigiinden sonra gizi gerdaha goyuyorlar. Tabi gerdahda gelin giz ¢ikmiyor” (Alptekin,
2002: 338).

Masal, kadinin bir miilkiyet nesnesi olarak evlendirilmesini, cinselliginin toplumsal
diizen tarafindan sekillendirilmesini ve gerdek gecesinin kadin i¢in bir “sinav” haline
getirilmesini ataerkil bir bicimde sunmaktadir.

Patriyarkal diizenin egemen oldugu toplumlarda kadin cinselligi, ¢esitli toplumsal,
kiiltiirel ve ideolojik tabularla kusatilmistir. Kadinin bedeni ve cinselligi, toplumsal denetimin
merkezi bir nesnesi haline getirilmis; bu denetim, kimi zaman bekaret ve namus gibi kavramlar
araciligiyla, kimi zaman ise dogrudan siddet, cinsel taciz ya da babanin otoritesi lizerinden
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gerceklestirilmistir (Inceoglu ve Kar, 2010: 138). Kadinin gerdek gecesinde bakire bir insan
olmamas1 bir sorun olarak masalda yer almistir. Bu durum, kadinin bireysel hak ve
Ozgiirliiklerinin 6tesinde, onun bedeninin kontrol altinda tutuldugunu goéstermektedir.

Bekaret, cinsel temas yasamamis olma durumu olarak tanimlanir ve tarihsel siirecte kadin
bedeniyle iliskilendirilmistir. Erkekler i¢in tibben belirlenemeyen bu durum, kadinlarda kizlik
zar1 lizerinden yorumlanmaktadir. Kizlik zari, bekaretin simgesi olarak goriilmiis; bu anlayzs,
kiiltiirel yapmin kadin {izerindeki denetimini siirdiirmesine neden olmustur (Cindioglu,
2018’den akt. Giidiicii, 2024: 296). Bu nedenle masalda kadin, bekaretini kaybettigi i¢in baba
evine geri gonderilmis ve burada eril otoritenin (babanin) kizina yonelik bir yargilama stireci
baslamistir.

“Gizi beyin oglu gonderiveriyor, gizinin bu durumuna padisah ¢ok giziyor. Gizi da gergegi séylemiyor.
Giz bedenine altin tasi sariyor, padisah diyor ki: Bunu gétiiriin cellata verin” (Alptekin, 2002: 339).

Masalin bu kesitinde kadin bedeni, namus kavrami {izerinden denetlenmis ve ataerkil
infaza mesru bir zemin hazirlanmistir.

Ataerkil toplumlarda ahlak anlayisi, kadinin bedenine yonelik denetim ve kontrol
mekanizmalari iizerinden sekillenir (Berktay, 2012: 171). Kadin ise bu denetim karsisinda
sessiz kalir ve erkegin otoritesine boyun egerek itaatkar bir tutum sergiler. Burada, kadin
yalnizca kocasina “ait” oldugu siirece kabul goren bir bireyken, bekaretini (namusunu)
kaybettigi diisiiniildiiglinde ailesi tarafindan bile Oliim cezasina carptirilabilecek kadar
degersizlestirilmektedir.

Namus kavraminin kadin odakli ihlalleri incelendiginde, kadinin aslen 6nemsiz bir
konumda oldugu ortaya c¢ikar. Kadin, ikincil bir rolde olup asil mesele, bir erkegin
himayesindeki varliga bagka bir erkegin tecaviiziidiir. Bu nedenle c¢atismalar ortaya ¢ikmakta
ve can kayiplar1 yasanmaktadir (Gékdemir, 2004: 55). Bu kapsamda, s6z konusu kadin bedeni
ve cinselligi oldugunda kadin, 6liim cezasina carptirilan bir rolde yer alirken bu duruma neden
olan erkek figiir (Tembel Ahmet) ise herhangi bir yaptirima maruz kalmamustir.

Gelin ve Kayin adli masalda kadin, erkek himayesi altinda korunmaya mubhtag bir figiir
olarak ele alinmistir. Masal, kadin cinselligi, namus ve iftira kavramlari etrafinda sekillenmistir:

“Hindi evel iki gardags varmis, giicciik gardas boyiik gardasina garisini gomus ve asgere gitmis. Oglan
asgerde iken evde giicciik gardasimin garisia boyiik gardas demis ki: Sen beni alir mism? Ben seni
almam Oyleyse sen beni almazsan ben sana bir garaz edecegim, seni ben biriyle dutdum deyecegim,
seni bu evden ¢ikaracagim” (Alptekin, 2002: 341).

Bu ifadeler, patriyarkal sistemde kadimin kendi bedeni ve kararlari {izerindeki
kontroliiniin yok sayildigin1 yansitmaktadir. Kadinin biiyiik kardese “Ben seni almam” diyerek
diren¢ gostermesi, bireysel bir karsi ¢ikis olsa da biiyiik kardesin tehditleriyle bu direncin
bastirilmaya calisilmasi, kadinin toplumsal yap1 i¢inde ne kadar kisith bir hareket alanina sahip
oldugunu ortaya koymaktadir.

Tiim bu siire¢, kadinin esinin — yani erkek figliriin — belirli bir vesileyle bulundugu
mekandan ayrilmasiyla baglamaktadir. Bu baglamda, masalda erkek figiiriin (es ya da baba)
kadimin yaninda bulunmamasi durumunda, kadinin dis tehditlere acik hale geldigi
vurgulanmaktadir. Kadina yonelik en biiyiik tehdit ise, masalda “namus” kavrami iizerinden
insa edilmistir.

Dilimize Arapgadan ge¢cmis olup kdkeni Yunanca “nomos” (kural, yasa) sozciigiine
dayanan “namus” kelimesi, Giincel Tiirk¢e Sozlik’te su sekilde tanimlanmaktadir: 1. Bir
toplum iginde ahlak kurallarina ve toplumsal degerlere baghlik, iffet. 2. Diiriistliik, dogruluk.
(URL-12). Masalda kadin, namusu iizerinden iftiraya ugramis; bu iftiranin ardindan toplumsal
cinsiyet normlarmin etkisiyle kadina yonelik bir cezalandirma siireci baslatilmistir. Bu durum,
kadinin toplumdaki kirllgan konumunu ve ataerkil degerlerin belirleyiciligini ortaya
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koymaktadir. Kadin, tore tarafindan belirlenen cinsel sakinma kurallarina aykiri davrandiginda
“namusu lekelenmis” sayilir.

Geleneksel toplum kesimlerinde bu durumun téreye gore cezasi 6liimdiir; bu baglamda
namus cinayetleri ortaya ¢ikar. Bir bagka deyisle, namus cinayeti, kadinin toplum tarafindan
dayatilan cinsel eylemlerinden sapma siiphesiyle 6ldiriilmesidir (Faqir, 2001: 66). Dolayisiyla
masalda, kadin biiyiik kardesin birliktelik talebini reddetse bile, onun tarafindan namusuna
yonelik bir iftiraya maruz birakilarak yine suglu konumuna diistiriilmektedir. Bu durum, kadinin
birey olmaktan ¢ikarilip eril tahakkiim altinda siirekli olarak denetlenen bir varlik haline
getirildigini gostermektedir.

“O gelin onun inisini (kaywm birader) almadi deyi, benimle sey yapmadi deyi, ben bunu dutdum deyi
herkese duyuruvermig. O zamanlarda gahpelik edenleri bir ¢akila gémerler, duzlu ekmek yedirirlermis,
cirilgiplak ederler, hem deriye sararlar, duzlu ekmek yedirirlermis. Ondan sonralarda bi giinlerden bi
giin o gadwmi o ¢akila gommiisler.” (Alptekin, 2002: 341).

Bu ifadelerden anlasildigi lizere, kadin yalmizca kendisi i¢in degil, i¢inde bulundugu
toplumun “onuru” i¢in de bir tehdit olarak goriilmekte ve “kahpelik” ile damgalanarak agir bir
cezaya carptirilmaktadir.

Kadin agisindan namus, kadinlarin uymasi beklenen cinsel kurallarla tanimlanir. Bu
kurallar, evlenene kadar bekaretin korunmasini, evlilik sonrasi ise yalnizca kocayla cinsel iliski
yasanmasini ongormektedir. Bu anlayis, kadinin cinselligini denetim altina alan ataerkil yapinin
bir trliniidiir (Hamzaoglu ve Konuralp, 2019: 53). Bu ifadelerden hareketle, masalda kadin,
kendisine atilan iftira sonucu toplumsal denetimin ve ataerkil yaptirimlarin etkisiyle, kamusal
alanda cezalandirilan bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, kadinin hem namus
hem de siddet sdylemleri iizerinden nasil denetlendigini ortaya koymaktadir.

Padisah Kizinmin Ahlaksizligi adli masalda, kadina yoneltilen sdylemler, toplumsal
cinsiyet temelli ayrimciligi ve kadin bedeninin denetimi iizerinden sekillenen ataerkil bakis
acisini yansitmaktadir:

“Bu adamin garisi 6lmiis, diinyada gizi galmig. Baba da gizint ¢ok seviyormus. Her giin remile
bakarmusg, bir hirsizlik, bir orospuluk gizin basindan gececegmis” (Alptekin, 2002: 431).

Masalda babanin kizinin gelecegini remil (fal) yoluyla 6grenmeye ¢aligmasi, babanin
koruyucu, otoriter ve denetleyici roliinli gostermektedir. Kadinin yasami, bireysel se¢cimleri ve
ozgiirligi lizerinden degil, “hirsizlik” ve “orospuluk™ gibi toplumsal olarak damgalanmis
eylemlerle iliskilendirilerek degerlendirilmektedir. Masalda, dolayli bicimde kadin bedeninin
denetimi ve cinselligi lizerinden bir “ahlak” séylemi inga edilmekte; bu baglamda, kadinlarin
“iffetsiz” davranislar sergileyebilecegi yoniinde ima iceren ifadeler kullanilmaktadir. Sz
konusu anlatim yalnizca kadin diismani sdylemlerle sinirli kalmayip, yer yer kadina yonelik
siddeti mesrulastiran bir anlat1 ¢izgisine yonelmektedir.

Kadma yonelik siddet tiirlerinden fiziksel siddet, yaralama gibi eylemleri igerirken;
psikolojik siddet, hakaret ve argo ifadelerle kendini gostermektedir (Astam ve Yilmaz, 2023:
314). Bu baglamda, masalda yer alan “kadinin basindan orospuluk gegecekmis” bigimindeki
ifade, kadina yonelik cinsiyet temelli siddet soylemidir. Bu tiir ifadeler, kadinin hem bedeni
hem de toplumsal konumu iizerinde kurulan ataerkil denetimi mesrulastirmakta ve kadin
kimligini asagilayict bir sdylemle sekillendirmektedir.

Kadinin basina gelebilecek tiim olaylarin bireysel tercih veya toplumsal yapidan degil,
faldan ¢ikan bir sonugla iliskilendirilmesi, kadin {izerindeki baskiya ortam hazirlayan bir
sOylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir Tiim bunlar kadinin basina gelecek her seyin ya namusla
ya da sugla iligkilendirilerek kontrol altina alinmak istendigini gosterir. Bu yaklasimda kadin,
kendi gelecegini belirleyebilecek bagimsiz bir insan degil, siirekli olarak erkegin (baba veya es)
denetimine ihtiya¢ duyan, potansiyel olarak hataya agik bir varlik olarak ele alinmaktadir.
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Sonug olarak bu masal, kadinlarin yagamlarinin “koruma” adi altinda nasil bastirildigini, eril
otoritenin sevgi ad1 altinda nasil denetleyici bir bi¢ime biirtiindiigilinii géstermektedir.

Congalaz Karisi adli masalda erkekler, kiz kardeslerini namusla iliskilendirerek
cezalandirmaya g¢alisir.
“Ne oldu bacim sana?

Giz, heg bir sey soyleyemeyince, bu bize madem seslenmiyor, bunu gétiirelim, bu mutlaka bir namus
etti demisler. Giicciik oglana demisler ki:

Bunu gotiir bir yere ativer veya kes gel, bunu ne edersen et, bu bize mutlaka bir namus etti, sana
seslenmiyor.” (Alptekin, 2002: 444).

Kadmin yasadigr bir olaydan sonra konugsmamasi, cevresindeki erkekler tarafindan
“namus meselesi” olarak yorumlanmakta ve kadinin oOldiiriilmesi dahil olmak {izere
cezalandirilmasi tartisilmaktadir. Kadinin sessizligi bir utang olarak goriilmekte ve eril toplum
yapisinda kadin yine onurla 6zdeslestirilerek kontrol altina alinmak istenmektedir. Bu durum,
kadinin birey olarak degil; ailenin, ozellikle de erkeklerin “namus tasiyicis1” olarak
konumlandirildigini gosterir.

Sah Ismail adli masalda Sah Ismail, kizla ayn1 yataga yatarken aralarma kilic koyarak
ahlaki tistlinliigiinii vurgular.
“Sah Ismail’i gizin gardaslart evlerine gotiirmiisler, yedirmisler icirmisler daha sonra da demisler ki:

Gardaglarimizla evlen sen gardasimizi al, demisler. Bir odaya yatak edivermisler giz ile ikisine bir
yatak, tek bir yatak. Oglan giz ile arasina gilici goymus yatmig. O gece sabahi etmis ve sabah erkenden
kimsenin haberi olmadan evden ¢ikmis getmis. Gardaglar: giza buguz etmis ve demisler ki:

Sen oglana yiiz vermedin de ondan seni birakd: getdi, oglan bizi devlerden gurtardi, demisler. Ben dyle
vapmadim ama oglan yatakda boyle boyle yapdi, beni isdemedi, demis.” (Alptekin, 2002: 447).

Sah Ismail’in kizin kardesleri tarafindan evlerine gétiiriiliip “kardeslerimizle evlen, sen
kardesimizi al” Onerisiyle karsilagmasi, kadinin bir degis tokus nesnesi olarak goriildiigiinii
gostermektedir. Kadinin kendi iradesi sorulmadan, kardesleri tarafindan bir anlagsmanin parcasi
haline getirilmesi, kadinlarin patriyarkal diizende bireysellikten yoksun birakildigini ve
erkekler arasindaki iligkilerde 6diil olarak goriildiigiinii yansitmaktadir. Bu, kadinin kendi
arzularindan ziyade erkeklerin kararlarina tabi kilindigin1 gostermektedir. Kadin bedenine
yonelik s6z ve eylemler, bir bagka kadin tarafindan masalda yer almistir:

“Giz o gadar gozelmis ki bir ay parcasi gadar parlagmis. Oglan bu gizi gériince bayilmig ve yere
diigmiis. Bir de ihdiyar nene varmis, o da demis ki:

Bu oglan sana astk oldu da ondan diigdii, bu oglanin yiiziine memelerini siir de ayilsin, der.” (Alptekin,
2002: 446).

Kadin bedeninin 6zel bir bolgesi dogrudan erkegin iyilesmesi i¢in bir ara¢ gibi
sunulmustur. Kadinin rizasi sorgulanmadan, yasgh bir kadin tarafindan bdyle bir ¢dziim
onerilmistir. Dikkat ¢eken nokta ise bu ¢oziimiin bir bagka kadin tarafindan 6nerilmis olmasidir.
Bu nedenle ataerkil rollerin etkisi altinda kalan kadinlarin diislince bigimleri, eril ideolojinin
etkisi altinda kalmistir denilebilir.

Taseli masallarinda kadin bedeni ve namus kavramlari, ataerkil diizenin kadin iizerindeki
denetim ve kontrol mekanizmalarin1 agikca yansitmaktadir. Tembel Ahmet, Gelin ve Kayini,
Congalaz Karist ve Sah Ismail masallarinda kadmn, cinselligi ve bedeni iizerinden
nesnelestirilerek toplumsal normlara tabi kilinir. Kadin bedeni, bekaret ve namus gibi
kavramlarla denetlenirken, erkek karakterler bu normlar1 sorgulayan ve gii¢lerini pekistiren
aktif figiirler olarak konumlanir. Ornegin, Tembel Ahmet’te kadn bedeni bir degisim araci
olarak pazarlik unsuru haline getirilirken, gerdek gecesi gibi ritiiellerle kadinin cinselligi
toplumsal bir siav alanina doniistir.

Gelin ve Kayin1 masalinda ise kadinin direnci, iftira ve cezalandirma yoluyla bastirilir;
namus, kadin1 su¢lu konumuna diisiiren bir ara¢ olarak kullanilir.
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Congalaz Karist adli masalda erkeklerin namus adina kadin bedenine yonelik siddet
uyguladig: goriiliirken, Sah Ismail’de erkek, ahlaki iistiinliigiinii kilic gibi sembollerle
vurgulayarak eril otoriteyi yeniden iiretir.

Bu masallar, namusun kadin cinselligi tlizerinden tanimlandigin1 ve kadinin bireysel
haklarinin yok sayilarak toplumsal diizenin bir nesnesi haline getirildigini gosterir. Kadin,
bekaretini koruma veya evlilik disi cinsel iligki yasagi gibi kurallara uymadigi takdirde 6liimle
cezalandirilirken, erkek figiirler ayni ihlalleri yaptiginda herhangi bir yaptirima maruz kalmaz.
Bu durum, ataerkil toplumlarda kadinin ikincil konumunu ve cinsiyet temelli esitsizligi agikca
ortaya koyar. Namus, kadimi denetim altinda tutan bir ideolojik aygit olarak islemektedir.
Masallar ise bu durumu anlatict aktaric1 baglaminda tasimakta ve toplumsal cinsiyetin bir
parcast haline gelmektedir.

7. Ekonomik ve sosyal sorumluluk iistlenen erkek
Taseli masallarinda erkekler, ailenin gecimini saglama veya toplumsal statii kazanma

sorumluluguyla tanimlanir. Bu durumda erkeklik “aile reisi” roliiyle iligkilendirilir. 15 numarali
Genglikte mi Ihtiyarhikta m1 ve 64 numarali Geyik Oglan masali bu duruma &rnek olusturmaktadir.

Genglikte mi Ihtiyarhikta mi adli masalda erkek, ekonomik gecim kaygisiyla gobanlik gibi geleneksel
erkek islerini {istlenir.

“Canim sen otesini uzatma, bana bir ekmek yolu bul. Eee... arkadas bizim ¢oban 6ldii, sen koyiin

sigirini giidebilir misin? Giiderim.” (Alptekin, 2002: 262).

Masalda erkek, fiziksel emek ve ge¢im saglama tizerinden tanimlanir. “Ekmek yolu bul” ifadesi,
erkekten beklenen temel sorumlulugu, yani ailenin ge¢imini saglama gorevini vurgular. Bu ise erkeklik
rollerinde ekonomik saglayiciligin merkeziyetini gdsterir. Cobanin oliimiiyle “sigirlart gilitme” isi
onerisi, erkegin her kosulda is yiikiinii istlenme beklentisini yansitir. “Giliderim” cevabiyla sorgusuz
sualsiz kabullenme ile erkeklik normlariin dayattigi uyumlulugu ve fedakarlig: ifade eder. Masalin bu
ifadeleri, erkeklerin toplumsal cinsiyet rollerine sikismisligin1 ve bu rolleri yerine getirme baskisini
elestirirken, ayn1 zamanda bu kurallarin dogal kabul edildigini de gosterir. Kisacasi masal, erkeklik
kavraminin ekonomik sorumluluk ve toplumsal beklenti ekseninde nasil kurgulandigini yansitir.

Geyik Oglan adli masalda erkek, avcilik yoluyla ailenin besin ihtiyacimi karsilar. “Babast
avlanmaya getmis, avlanirken bir tene av vurmus.” (Alptekin, 2002: 462). Erkek, dis diinyada aktif bir
rol iistlenerek aileye katki saglar.

Genel olarak Tageli masallarinda erkekler, baba, yonetici, es, sevgili, kahraman, avci, hileci,
namus denetleyicisi veya c¢aresizlik gibi ¢cok yonlii rollerde tasvir edilir. Baba-ogul iliskisi, erkekligin
toplumsal normlar ve otorite {izerinden insa edildigini gosterir. Babalar, nasihat veren rehberler veya
otoriter figiirler olarak erkek c¢ocuklarina erkeklik ideallerini aktarir. Yonetici (padisah) rolleri,
erkeklerin mutlak otorite ve kadinlar iizerinde tahakkiim kurma hakkini vurgular. Siddet uygulayan
erkekler, ataerkil diizenin kadinlar tizerindeki denetimini giiglendirir. Segici erkekler, kadinlar
nesnelestirerek onlarin iradesini yok sayar.

Toplumsal beklentileri sinayan ve kadin bedenini namus iizerinden denetleyen erkek figiirler,
masallarda kadinlara yonelik sert ve cezalandiric1 tutumlariyla 6ne ¢ikmaktadir. Ekonomik ve sosyal
sorumluluk tistlenen erkekler ise erkekligin hem gii¢ hem de sorumlulukla sekillendigini ortaya koyar.
Bu temsiller, ataerkil diizenin erkek egemenligini pekistiren bir anlati1 yapisin1 yansitir ve erkeklerin
kadinlar {izerinde denetim kurma hakkina sahip olduguna isaret eder.
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Taseli masallarinda kadin ve erkek karakterler, toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda belirgin
bireysel rolleri temsil etmektedir. Kadin karakterler genellikle pasif, itaatkar, kurtarilmay1 bekleyen
figiirler olarak kurgulanmistir. Ote yandan, erkek karakterler aktif, otoriter, ekonomik ve sosyal
sorumluluk {iistlenen, karar verici ve gii¢ sahibi figiirler olarak tasvir edilmistir. Bu temsiller, toplumsal
cinsiyet rollerinin ataerkil diizen ic¢inde nasil yapilandirildigim ve kadmlarn ikincil bir konuma
indirgendigini agik¢a gostermektedir. Bu durum, kadinlarin bireysel iradesinin ve 6znelliginin goz ardi
edildigini, onlarin yalnizca erkeklerin kahramanliklarinin bir tamamlayicisi ya da toplumsal statiilerinin
bir gdstergesi olarak var oldugunu ortaya koymaktadir. Kadinlarin bu sekilde nesnelestirilmesi, feminist
kuramin vurguladigi gibi, ataerkil diizenin kadinlar1 ikincil bir konuma indirgeyerek erkek egemenligini
pekistirdigini desteklemektedir.

Erkek karakterler masallarda giig, otorite ve ekonomik saglayicilik gibi ozelliklerle
tanimlanmistir Erkekler, aile reisligi ve gecim saglama sorumluluguyla iliskilendirilmis; bu roller,
erkekligin hegemonik yapisimi giiclendirmistir. Erkeklerin otoriter rolleri masallarda, kadinlar tizerinde
fiziksel ve psikolojik siddet uygulayan figiirler olarak da kendini gostermektedir. Bu durum, erkekligin
yalnizca gii¢ ve otoriteyle degil, ayn1 zamanda kadinlar iizerindeki tahakkiimle de insa edildigini ortaya
koymaktadir.

Taseli masallarinda namus kavrami, kadin bedeni ve cinselligi iizerinden tanimlanarak ataerkil
diizenin temel bir ideolojik aygiti olarak islev gormektedir. Tembel Ahmet, Gelin ve Kayimi, Congalaz
Karist ve Sah Ismail gibi masallarda, kadinlarin cinselligi ve namusu, toplumsal denetimin merkezi bir
nesnesi haline getirilmistir. Kadinlar, bekéretlerini koruma ya da evlilik dis1 cinsel iliski yasag1 gibi
kurallara uymadiklar1 takdirde agir yaptinnmlarla karsilasmakta; bu yaptirnmlar, fiziksel siddet,
toplumsal diglanma ve hatta 6liim cezas1 gibi asir1 bicimler alabilmektedir. Ornegin, Tembel Ahmet
masalinda, kadinin bekaretini kaybetmesi, onun baba evine geri gonderilmesine ve cellada teslim
edilmesine yol agmistir. Bu durum, kadin bedeninin namus kavrami iizerinden nasil bir denetim
mekanizmasina tabi tutuldugunu ve kadinin bireysel haklarinin yok sayildigini géstermektedir.

Masallar, yalnizca eglence veya egitici bir ara¢ olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet
rollerinin igsellestirilmesinde ve kusaktan kusaga aktarilmasinda giiclii bir ideolojik islev gérmektedir.
Kadinlarin pasif ve itaatkar, erkeklerin ise aktif ve otoriter olarak kurgulanmasi, ataerkil diizenin
kadinlar1 ikincil bir konuma indirgeme ¢abasini yansitmaktadir. Erkeklerin ise kahraman, koruyucu ve
ekonomik saglayici rolleriyle tanimlanmasi, hegemonik erkeklik normlarint giiclendirmektedir.

Bununla birlikte, calisma, masallarin toplumsal cinsiyet rollerini nasil yansitti§i ve bu rollerin
ataerkil diizenle nasil iligkilendigi konusunda 6nemli bir katki sunmaktadir. Taseli masallarinin yerel bir
baglamda toplumsal cinsiyet normlarini nasil yeniden iirettigini ortaya koyarak, folklor ¢alismalarina ve
toplumsal cinsiyet arastirmalarina katki saglamaktadir.

Masal kavramina dair yapilan bir¢ok tanimda, masallar genellikle gergeklik iddiasindan uzak,
olaganiistii 6zelliklere sahip anlatilar olarak degerlendirilir. Ancak bu tanim, Taseli masallari i¢in yeterli
degildir. Yapilan analiz ve degerlendirmeler, Taseli masallarinin gercek yasamla siki bir iligki i¢erisinde
oldugunu ortaya koymustur. Bununla birlikte, Taseli masallar1 ataerkil bir toplum yapisinin izlerini
tasimakta; bu yap1 anlatilar araciligiyla hem yeniden insa edilmekte hem de mesrulastiriimaktadir.
Masallarda yer alan erkek figiirler ise, ataerkil yapinin etkisiyle ¢ogunlukla hegemonik erkeklik
modeline uygun tutumlar da sergilemektedir.

Sonug olarak, Tageli masallari, toplumsal cinsiyet rollerinin yeniden iiretiminde 6nemli bir rol
oynayan kiiltiirel metinlerdir. Kadinlarin pasif, itaatkar ve nesnelestirilmis; erkeklerin ise aktif, otoriter
ve ekonomik saglayic1 olarak kurgulanmasi, ataerkil diizen ve onun bir yansimasi olan hegemonik
erkekligin masallar araciligiyla nasil siirdiirildiigiinii géstermektedir. Namus, siddet ve eril tahakkiim
gibi temalar, masallarin ideolojik islevini giiglendiren temel unsurlardir. Feminist elestiri yontemi, bu
temalarin agiga ¢ikarilmasinda etkili olmus; masallarm yalmzca edebi birer iiriin degil, ayn1 zamanda
toplumsal cinsiyet esitsizligini pekistiren ideolojik metinler oldugunu ortaya koymustur. Bu bulgular,
masallarin yalmizca ¢ocuklara yonelik eglenceli anlatilar olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal yapinin
sekillenmesinde etkili ideolojik araclar oldugunu gostermektedir.
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